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Abstract  

 
Sufism is one of the Islamic curricula whose significance and 

beliefs can not be understood or the bases of their methods 

through which they can reach the general or special concepts 

of this approach, except by penetrating them and wearing 

them. In other words, they are not aware of Sufism and their 

secrets are known only by the Sufis. In Sufism, these are 

simple nuggets that look at their phenomena and some of their 

beliefs, traditions and style. The basis of the work of Sufism is 

the soul with the courtyard of the body, and the presence and 

fulfillment of the divine presence can only be achieved through 

work and diligence in worship and obedience and refinement 

of the human soul and its exclusion from the materialism of 

this world Thus, Sufism reaches the philosophy of Sufism to 

the maximum cases of human existence that casts shadows on 

its actions, movements and style. What movements and dances 

performed by the Sufis during their councils are only 

expressive movements about the state of autism. Which reach 

the Sufis, which reflect the symbolism that characterize them, 

and this appears clear and clear in the dances of mystical 

mullahs who founded this movement and set up rules poet and 

mystic great Jalaluddin Rumi (Mawlawi.)  
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   الممخص 
يمكن ادراك مغزاىا ولا معتقداتيا ولا أسس  لمناىج الإسلامية التي لايعد التصوف من ا       

اساليبيا التي يمكن من خلاليا الوصول الى المفاىيم العامة او الخاصة ليذا المنيج ، الا بالولوج 
يعرف اسراره الا صوفي ، لذا فان الدراسات  يدرك التصوف ولا فييا والتمبس بيا او بمعنى اخر لا

في التصوف ما ىي الا شذرات بسيطة تبحث في ظواىرىا وبعض معتقداتيا وتقاليدىا التي تبحث 
واسموبيا ، لان أساس عمل التصوف ىو الروح مع فناء الجسد ، فالوجد والييام والوصول الى 

يتحقق الا من خلال العمل والاجتياد بالعبادات والطاعات وتيذيب النفس  الحضرة الإليية لا
عن ماديات ىذا العالم الفاني ، حينذاك يكون المريد قد حقق المراد وحصل عمى  البشرية وابعادىا

حالة الاتحاد والفناء في الخالق ، من ىنا فان التصوف يصل بفمسفة التصوف الى اقصى حالات 
الوجد الإنساني الذي يمقي بظلاليا عمى تصرفاتو وحركاتو واسموبو ، فما الحركات والرقصات التي 

تصوفة خلال مجالسيم الا حركات تعبيرية عن حالة التوحد التي يصل الييا المتصوفة يؤدييا الم
والتي تعكس من خلاليا الرمزية التي يتصفون بيا ، ويبدوا ىذا واضحا وجميا في رقصات 
المتصوفة المولوية الذي اسس ليذه الحركة ووضع قواعدىا الشاعر والمتصوف الكبير جلال الدين 

 (.الرومي )المولوي
 

 الحب الإليي والعشق
يصنف الجيمي في كتابو الانسان الكامل المحبة الى ثلاث اصناف بقولو ) اعمم أن المحبة        

عمى ثلاثة انواع : محبة فعمية ، ومحبة صفاتية ، ومحبة ذاتية ، فالمحبة الفعمية محبة العوام وىو 
عميو ليزيده مما اسداه إليو ، والمحبة الصفاتية ، محبة الخواص  ان يحب الله تعالى لاحسانو

وىؤلاء يحبونو لجمالو وجلالو من غير طمب كشف لحجاب ولا رفع لنقاب ، ..... ومحبة الخاصة 
، فيبرز العاشق في صفة ىي التعشق الذاتي الذي ينطبع بقوتو في العاشق بجميع انوار المعشوق 

 .  1ورة الجسد لمتعشق الذي بينيما (معشوقو كما يتشكل الروح بص
الحب الاليي والعشق واحدة من القضايا الاساسية والمركزية في ادب المتصوفة وفمسفتيم       

فالعشق ىو احد العناصر الرئيسية لمرؤية العرفانية والتي تكوّن حقيقة  )،  تجاه الكون والوجود 
ان العرفاء ابدوا عجزىم عن تحديد معناه، وقالوا العرفان وماىيتو، ومع ذلك ، ورغم أىمية العشق ف
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بان العشق ليس مما يدرك بالعقل، وانما يممس بالذوق، وليس مما يوصل اليو بالفكر، وانما يمكن 
 .(2)( ان تتذوق بالتجربة

والعشق ىو بذل مالك وتحمل ما عميك ، وقيل ىو اخر مرتبة المحبة، والمحبة او درجة     
عبارة عن افراط المحبة وشدتيا"، وقيل: " نار تقع في القمب فتحرق ما سوى العشق وقيل: " ىو 

 .(3) المحبوب، وقيل قيام القمب مع المعشوق بلا واسطة"
وتعد صفة العشق شكلًا جامعاً لصفات جلال الدين الرومي الشخصية ، عبر عنيا من خلال 

نيتم كثيراً بإيضاح ىذا الموضوع لديو ، ، وىو ما يجعمنا (4)اعمالو الأدبية نثراً وشعراً بكل وضوح 
والغاية من ىذا العشق ، وكيف رسم لنا صورة الانسان من خلال ىذا النوع من العلاقة بالمعشوق 

 . وتجمياتو امام عاشقو
بمفيوم المحبة الذي ورد في القران الكريم، فالعشق  جلال الدين الرومي اقترن مفيوم العشق    

حبا  الكريم بشدة الحب في قولو تعالى: "والذين امنوا اشد   عنو في القرانىو افراط المحبة وكني 
 .  (5)لله"
ولأن معنى العشق ومفيومو لغة )يتضح أن الله سبحانو ىو موضوع عشق مولانا ،          

، من جية ، ولأن موضوعو ىو الله تعالى ، من جية ثانية واصطلاحاً ىو الحب المفرط المتسامي
، والله سبحانو لا يدرك بالحواس أو العقل ، فيكون القمب ىو محل العشق وتدفقو ، ولأن وسيمة 
التعبير عن ىذا الشعور القمبي لمولانا كانت شعرية في اغمب أشكال ظيورىا ، يمكن أن نستنتج 

ل الدين الرومي ومؤتمفة مع باقي مكوناتو الشخصية في أن صفة العشق ىي جامعة لشخصية جلا
 . 6( انسجام مع ذاتو بقوة كبيرة 

بتأكيدىا أو تشديدىا عمى مسألة )الصوفية عن غيرىا من الافكار الدينية  الافكارتتميز         
موقفيا بوصفو غاية الاندماج الكمي بالذات الاليية ، كذلك تتفاخر بإعلانيا معاداة العقل و العشق 

بل ىو يصنف العقل ) ، لكن الرومي لا يرفض مطمق العقل، (7) ( السمبي من الفلاسفة والعمماء
الى صنفين احدىما جزئي والأخر كمي ، الا ان ىناك علاقة بينيما يشبيما الرومي بعلاقة القشر 
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العقل الكمي ب، غاية التصنيف بين العقل الجزئي ذو الطاقة الادراكية المحدودة، وبين مال مع 
 8 ( لموجود ميو بعقل العقل، ىي تبيان مرتكز الرؤية التي يتبناه الر  الذي يصفو الرومي

نظراً لطبيعة المعرفة الصوفية ، يقف المتصوفة موقفاً خاصاً من العقل كأداة معرفية وارتباط ىذا 
عالم الماديات المشاىد فوصفوا ىذه المعرفة بأنيا محدودة لا تتجاوز ،  النوع من المعرفة بالحواس 

الطبيعي، وعندما يبحث ىذا  لان العقل لا يقدم الا حقائق تتعمق بالواقع المادي )،  أو المحسوس
 . (9)( لا يتجاوز في اقصى طاقتو البرىان عمى وجود الله العقل في الحقيقة المطمقة )الله( فانو

مع القضايا البرىانية والمنطقية  تتحرك المعارف العقمية في اطار محدد من حيث تعامميا      
بالتحاليل  لأنو، الخطأان المعرفة العقمية تقبل  )، العقل ولا تتعداىا الى غيرىا التي يستوعبيا 

وفاصل بين المعموم مباشرة وبين  خفانو في المعرفة العقمية يوجد شر الأبستمولوجي المعرفي 
   تمك الصورة الذىنية الموجودة في النفس  المعموم بشكل غير مباشر ، اذ ان المعموم مباشرة ىو

.، أي ان النظر العقمي الذي (10)( الشيء الموجود خارجا بينما المعموم بشكل غير مباشر ىو ذلك
ينبني عمى المبادئ العقمية الفطرية يتوصل الى المعرفة غير المباشرة التي تحتاج الى اليات العقل 

 . 11وادواتو
يرى الرومي متفقاً مع غيره من المتصوفة ) أن العقل ليس أداة المعرفة اليقينية وقدرتو عمى      

ادراك المعارف تقف عند حد واضح لا سبيل الى تخطيو ، فكل ما يسمكو من سبيل لمتفكير 
المنطقي لا يوصمو الى المعرفة اليقينية ، فمثل من يعتمد عميو مثل شخص ضل الطريق في بيداء 

 . 12من الشجر (  خالية
، ةروفعيرى العرفاء ان العمم الذي يتوصل اليو العقل الجزئي حجاب امام اتصال العارف بم     

لان المعرفة تقذف في قمب العارف فيصير نوراني الرؤية ، كما ان العقل الجزئي ينطمق من حالة )
اما العقل الكمي فينطمق من ، الخطأالجيل ليصل الى حالة العمم مما يعني ان لو قابمية الوقوع في 

: ) لو أن القمب والعقل ، يصف الرومي ىذا التمايز13(لمطمق حالة اليقين لموصول الى معرفة ا
ليسا موجودين ، لما أمكن ىذه الحواس أن تعمل أو تكون قادرة عمى العمل ، ومثمما أن ىذا 

ا الكثيف قائم بذلك المطيف ، الجسم ، نسبة الى العقل والقمب ، كثيف وغميظ ، وىما لطيفان ، وىذ
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....... ىكذا أيضاً العقل الجزئي نسبة الى العقل الكمي آلة ، يتعمم منو ، ويستفيد ، وىو كثيف 
 . (14) وغميظ أمام العقل الكمي (

ة العقل قار فبحكم م )، يصنف جلال الدين الرومي العقل الى العقل الكمي والعقل الجزئي      
فيو يتميز بالخاصية الممكوتية، ىذه الخاصية التي عمى أساسيا ينعت ، الكمي لقيود عالم الطبيعة 

، اما العقل الجزئي فينعتو بالضعيف لطاقتو المحدودة المحصورة في بالمبيبالرومي العقل الكمي 
الادراك لكمييما ، عالم الطبيعة ، وعجزه عن اختراق العوالم الأخرى، ىذا الوصف يعكس مستوى 

فالتنقل من المرتبة الحيوانية لمتحقق بالمرتبة الإنسانية يكون بالعقل الجزئي وىذا يميق بعالم 
الطبيعة ، اما الانتقال من عالم الطبيعة الى عالم ما وراء الطبيعة فيو الخروج من قيود البشرية 

 ، يقول(15)( تضي السير الدائمللاتصال بالعقل الكمي، وحركة العقل في السيرورة المعرفية تق
: ) ىذا العقل الجزئي ، عقل ىذه الدنيا ، إن لم يكن قائده العقل الروحي الكامل ، يذىب  الرومي

 . (16)بنا الى الضّلال (
ولا يتدفق الحب إلا نحو الصورة طريق لممعرفة ولمقرب الاليي ،  )إن الحب في التفكير الصوفي ،
فالرومي يقر بوجود العقل الجزئي التي تقتصر  ،17(أم بشرية  التي تعكس الذات أمانت إليية

 هلحقائق بل ان الوقوف عند حدودافيو ينفي إمكانية الوصول الى )  محدود،ادراكاتو في مجال 
ذاتو يحول دون التعرف عمى الحق تعالى الذي يقف العقل الجزئي عند حدود  حدىو حجاب في 

في حين ان العقل الكمي عمى درجة من اليقين مما يجعمو ، ارهثالاستدلال عمى وجوده من خلال ا
فيو لو القدرة الاستيعابية لكل مستويات المعرفة ، لان السير المعرفي لكل وسائل  مؤىل لموصول

او ما فوق طور العقل يعكس تنوع القدرات  الادراك سواء ما يصنف ضمن طور العقل الجزئي
تيا وتناسبيا مع طبيعة موضوع المعرفة، وىذه القدرة التي المعرفية الكامنة في الانسان مع تفاو 

انساني يمتزمو الانسان لموصول الى  تتمتع بيا العقل الكمي ىي التي تجعمو لا ينفي أي منحى
 . (18)(  الحق تعالى

من خلال ىذا التفريقي بين نوعي العقل ) أن البحث العقمي ميما كان دقيقاً لا مي و الر  يرى      
يمكن أن يقارن بالبحث الروحي ، كون العقل والحواس التي ىي أدواتو المعرفية ، تتعامل مع 
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السبب والنتيجة ، بينما الروح قادرة عمى إدراك ما ىو خارج ىذا الحيز ، وقد يمتمك الانسان الأول 
تاجاً كمياً الى الثاني ، لكنو عند امتلاك الثاني يستطيع رؤية الحقيقة ، فتغدو المنطقيات ويظل مح

 . (19) كالعصا عند الانسان الاعمى ، غير ضرورية ( 
من ىذا المنطمق يوازي مولانا بين العشق والعقل بنوعيو لينطمق الى فضاء الروح الانسانية      

العقل الجزئي يكون منكرا لمعشق وان كان يقول الرومي: " ، ولذلك الساعية الى الكمال الذاتي
 . (20) "ي انو صاحب سريبد

ان علاقة الله سبحانو بالقمب الانساني ىي علاقة حب ووجد واصطلام واخلاص لو ،       
والواضح ان محل ىذه المسميات وآثارىا وانطلاقيا ىو القمب، من ىذا المنطمق ، يقول عبد 

ىرة الشطح واصفاً عناصرىا ) فالعناصر الضرورية لوجود ظاىرة الشطح ىي الرحمن بدوي عن ظا
تجربة اتحادية ، وثالثاً : أن يكون الصوفي في : أولًا : شدّة الوجد ، وثانياً : ان تكون التجربة 

 ،   (21) حالة سكر ، ورابعاً : أن يسمع في داخل نفسو ىاتفاً إليياً يدعوه الى الاتحاد (
وأن ) فينسب الصوفية الى انفسيم حقيقة كون تحصيل معارفيم يكون عن طريق الاليام ،      

، فابن عربي قد كتب كتبو تحت بعض مؤلفاتيم تحققت عن طريقو بوصفو وسيمة معرفية لدييم 
تأثير نوع من الوحي أو الاليام ، فأنزل في سطورىا ما أنزل بو عميو ، لا ما قضى بو منطق 

    .  22العقل (
ان قدم أصحاب العقل والاستدلال قدم  ) : بقولوأصحاب العقل والاستدلال  مولانا يصفو      

غير  انت مثلا , لديك قماش )، فالعشق يتجاوز العقل حيث يقول: 23(خشبية ميزوزة غير ثابتة
مفصل تريد ان تفصمو قباء او جبة, العقل جاء بك الى الخياط, حتى تمك المحظة كان العقل 

الان , في ىذه المحظة ينبغي ان يطمق العقل , وانت  جمب القماش الى الخياط , لأنورائعا, 
يأتي بو  لأنوينبغي ان تترك تصرفك امام الخياط وعمى النحو نفسو, العقل جميل جدا لممريض, 

لى الطبيب , فاذا ما اتى بو الى الطبيب, بعدئذ لا يكون لعقمو عمل , وينبغي ان يسمم نفسو ا
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فموضوع التناقض بين الحب الاليي والعقل التحميمي شكل محوراً ىاماً عند . (24)( الى الطبيب
 . (25)الصوفية في مختمف العصور 

فيسأل الضحية الذكّية أن يفكر ، )  وفي المثنوي يقدم الرومي حكاية رجل صُفِعَ عمى قفاه ،     
قبل أن يقتص من صافعو ، فيما إن كان الصّوت قد صدر من كف الصافع أو من موضع 

بأن الألم الذي يحس بو لم يترك لو مجالًا لمفكر  ، فيجيب المصفوعالصّفع عمى قفا المصفوع 
والتفكر في ىذه المسألة ، فالمتألمون لا يميمون الى مثل ىذه المسائل ، أما الذين لا ألم عندىم 
فينبغي أن يفكروا في المسألة ، ويوضح ىذا أن الشخص الذي ىو في مجاىدة لمعرفة الحق تعالى 

ن يتشبث باليموم العممية والمباشرة التي تحميو من التفكير المؤلم ويحيا وفقاً لمُراده وأمره ينبغي أ
 وانطلاقاً من تقسيم الرومي العقل الى جزئي وكمي يؤطر .(26)فب مباحث فمسفية وكلامية جافّة ( 

اما العقل فقدمو عرجاء ىناك لا  وما ىو العشق ىو بحر العدم ):فيو  يقول بكلام العشقرومي لا
 .(27)(يمكنيا السير

فمما كان العقل طمبو محدود  ويفاضل جلال الدين الرومي بين العشق والعقل بالقول : )      
بينما لا يتنازل العشق  الله,يعرف بسوى  حسب النتائج التي يتوصل الييا التي تدخل كميا فيما

  ،(28) (تعالىعن طمب الحق 
ويربط مولانا جلال الدين الرومي بين العشق وغرض العاشق مفرقاً بين الحقيقي والزائف منو ،     

والعشق يسمو عن أي ) ،وىي اشارة اخلاقية وتربوية يجب ان يتصف بيا السالك في طريق الحق 
 التعمق لمصفة،وىو بذلك ينقد الدرويش المنتحل  فيو،غرض ما عدا شيود الجمال الحقيقي والفناء 

وبيذا تكون الرؤية  التوىمات؟وليس بصاحبو لو انعكاسات عمى الادراكات التي تقع قيد  بالعطاء،
الانسان الذي  ان) ، يقول مولانا :  (29) (بحسب طبيعة العشق فعاشق الحق غير عاشق الظل

بل عميو ان يظل يدور يصبر عمى البعد عن الحق ولا يجتيد في الوصول اليو ليس انسانا .... 
 . 30(...حول نور جلال الحق دون ىوادة 
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اما مساحة  ،الضيقة  يةالمساحة المعرفية لمعقل تبقى في دائرة المادان  يتضح مما سبق ،     
 العشق فواسعة تسبح في آفاق المعنى اللا متناىية . 

الغرائز الوضيعة ، ) ويعد الحب بالنسبة لمصوفية ىو الطريق الشرعي الوحيد لترويض      
فقواعد الزىد نفسيا ذات طبيعة سمبية تامة ، ميما كان مدى ضرورتيا فلا بد أن تطبق من خلال 

اكتشاف وأول ىذه الحقائق  )،عمى الحقائق ان العشق ىو وسيمة الانسان لمتعرف  ، 31الحب (
عن معادلة يكشف فالعشق ىو الذي عمى ذلك ، ي الا تأكيد االنوما قصة شكوى  ،ذاتو  واصميا
المعرفة ,  توأمان العشق )  ويربط مولانا العشق بالمعرفة قائلًا :،32(ومعرفة الحق معرفة النفس 

الميل الى صفات الجلال لديو ذاك ذلك الميل الى الكمال وبوجوده لديو اذ ان الانسان بكينونتو 
, وبالتالي الميل الى الكمال مودع في كينونة الانسان , ومغروس في جبمتو والجمال , وىذا 

   .(33)( ميل الى العشقللإنسان 
فيو دال عميو ، لكنو الوجود الحق  لا ينكر) كونو في  عند الرومي أىمية العقلتظير             

لا المقيد عن ذلك من باب ان ، فيو قاصر الرؤية الوجودية الحق بالعقل حقق تان ت لا يمكن
لمحق الى التحقق برؤية الوجود الذي يسعى من السالك ، لذلك يطمب الرومي المطمق  يحتوي
أي فتنفي ،  التخمص من العقل في مرحمة تستدعي الفناء والتسميم الوجودي لمحق تعالى تعالى

ىو مرتكز فيصير العشق فييا العاشق في المعشوق يفنى لتحل محميا حالة عشق عقمية فاعمية 
في  لا يخزن, البحر من البحر[  جمداً  ملات مسكا( ]انت تقول : )، يقول الرومي : )34(الرؤية 
, ذلك اصل ممتاز ذلك ( , ىذا محال , نعم لو قمت : ) ان مسكي ضاع في البحر, لكان مسكي 

, لان العقل فاذا وصمت الى بابو فطمق من اجل ان يأتي , الة , العقل رائع جدا ومطموب سالم
 ,اليو فسمم نفسك في ىذه الساعة مضر بك , وىو قاطع الطريق, اذا وصمت الى الممك العقل 

 .  (35)( بكيف ولماذا عمل لك عندئذ  لا
وقدرتو اليقينية ان العقل ليس أداة المعرفة )من الصوفية  غيره وجلال الدين الرومي  ويرى      

فكل ما يسمكو من سيبل لو الى تخطيو ، سبيل  واضح لاعند حد تقف المعارف عمى ادراك 
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، في مثل شخص ضل الطريق ، فمثل من يعتمد عميو الى اليقين  لا يوصموالمنطقي لمتفكير 
 .(36)(بيداء خالية الأشجار 

ولما كانت ) الرومي.محورية في طروحات مسالة  فيي أصموالى مسالة عودة الانسان  أما   
ي ان تسعى اليو الذات الإنسانية الروميجب حسب  الذيىي التحقق الوجودي العودة الى الأصل 

وىو الذي والارتباط بو سبيل الى معرفة الله  لأنوكفمو العشق فالتحقق الوجودي ي ،دون استثناء 
تطمب ليلا الدنيا انت في ىذه وىكذا في ذلك : ) يقول الرومي  ،  37يكفل عودة الفرع الى الأصل

لحظة  لا تبقىغير ممكن , وبرغم ذلك في ىذه الدنيا عمى ذلك , الحصول اليدوء والراحة ونيارا 
يمضي  الذيالدنيا كالبرق تجدىا في ىذه حتى عندما ومثل ىذه الراحة واحدة من دون طمب , 

, ممموء بالثمج  ,, ممموء بالمطر برق ممموء بالبرد ق يكون ؟ برأي , وعندئذ , يستقر  ولا
 (38)( .ممموء بالمحن 

بموجدىا عن تعمق الموجودات  لا تنفككضرورة وجودية )موضوع العشق ينظر الرومي الى      
قضية بعدا لملكل مخموق ، مما يعطي البشر بل يتعداه العشق عند حدود  لأيقق، دون استثناء 

الايجاد والاستمرار فيو فان البقاء في عالم ة ، بالمحاصمو كان فعل الخمق والايجاد  ، فممااخر 
ان فعل العودة )يرى الرومي ، من ىذا المنطمق 39(العشقي ىذه التعمق الموجودات يشترط عمى 

في الإليي الانموذج  لأنوالى اصميا التي شخصت اكثر في الانسان عشق الموجودات يضمنو 
ليذه  لا يكوندون العشق جاءت الصورة فرعا لمعشق , فان : ) . يقول الرومي 40(عالم الايجاد 

صورة الحق  يدعى لاذلك ل, و ان يوجد دون الأصل  لا يمكنىو الذي , والفرع اية قيمة الصورة 
في أىمية العشق واذا وصمنا الحديث عن .(41)(  تسمية الحق فرعايمكن  لاففرع لان الصورة , 

 (42).في كل مكان الوجود وقوتو ان العشق يملا وحياتو فيو يرى فكر الرومي 
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يتفق جلال الدين الرومي مع غيره من الصوفية عمى ان ) ىدف الانسان ىو تحقيق رؤية      
صحيحة لعالم المعنى أو العالم الروحي ، ويكن الحصول عمى ىذه الرؤية عن طريق العشق 

 .  (43)والاخلاص لمحق تعالى وارشاد شيخ طريق ( 
 يعرف الصوفية وكأغمبمن العشق وىناك أنواع ويعد العشق امتياز خاص بالإنسان ،          
اعداد وما العشق الأرضي سوى وعشق سماوي ، عشق ارضي بنوعين من العشق ، الرومي 

فان كل ضروب ومن ثم ) ويوضح مولانا ىذه المحبة والرغبة بقولو : ،   (44) لمعشق السماوي
والحبيب للام و , للاب الأشياء  لأنواعالناس التي يكنيا والمحبة والشفقة الرغبة والميل 

من والشاربة تعد ضروبا والاطعمة والاعمال والقصور والعموم والبساتين والارضين والسماوات 
 .(45)( والتوق اليومحبة الحق 

جميعا وتمك الأشياء : )  بقولو، ويؤكد الرومي اىمية المطموب الاوحد وراء كل المطموبات       
ان ىذه الحجب يعممون الممك من دون من ىذا العالم ويرون ذلك ، وعندما يمضي الناس حجب 

ذلك الأوحد ، كل عمى الحقيقة  مطمبيمحجب واغطية ، جميعا لم تكن سوى ىذه الأشياء 
، وسيرى التي في قموبيم والاشكالات لكل الأسئمة وسيسمعون إجابات عندئذ ، المشكلات ستحل 

 .(46)عيانا ( كل شيء 
يرى الرومي اىمية تحرر الانسان من مختمف القيود والاحجبة المانعة لوصولو الى مساحات       

ىناك ذوات  )، الحرية من خلال سفينة العشق ، مفرقاً بذلك بين العشق الارضي والسماوي
الجسد في قيد ، فالبقاء الروح والجسد من علاقة ارضي بسبب موقفيا  فيما ىوينحصر عشقيا 

والمجاىدات ان الرياضيات العرفاء يجمعون عمى ، واذا كان الروحي من الترقي الحرمان يعني 
، ولذلك المختمفة لمتحرر من القيود فعالية اكثر الوسائل ، فان العشق لتحرر والترقي ىي وسيمة 

ان العشق بوصفو  اي، 47(وغاية لموصول فيو وسيمة لمترقي أيضا لمسير فكما العشق ىو منطمق 
وحل الجيل وتنقمو الى واحات روحية متحرراً من كل القيود التي اداة معرفية تنجي صاحبو من 

  .. تقف بينو وبين تحقيق ذاتو وسموىا نحو الحق 
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) يتخذ الرومي من الحقيقة الاليية بوصفيا خالقة للإنسان والكون موضوعاً لعشقو ووسيمة       
، أي ان الرومي عاشق لمذات 48يرتقي بيا من عشق ىذا العالم ومخموقاتو الى عشق الله خالقيا (

كل الاليية وعاشق لمكون بكل ما فيو بوصفو إبداعاً ليا ، مثمما ىو عاشق لمعالم الانساني ب
 .أجناسو وأديانو ومذاىبو ، انطلاقاً من كون ىذه الحقائق ىي لممعشوق الذي يحبو ويفنى فيو 

 
 

 العدم والفناء 
جاء في التعريفات لمجرجاني أن الفناء ) سقوط الاوصاف المذمومة ، كما أن البقاء وجود      

رياضة ، والثاني عدم الاوصاف المحمودة ، والفناء فناءان ، أحدىما ما ذكر ، وىو بكثرة ال
 .  (49) الاحساس بعالم الممك والممكوت ، وىو بالاستغراق في عظمة الباري ومشاىدة الحق (

وفناء الشيء : زوال وجوده ، وعند الصوفية كما عرفو صميبا في معجمو الفمسفي بالقول )      
عدم شعور الشخص بنفسو ، أو بشيء من لوازم نفسو ، وقيل : تبديل الصفات البشرية بالصفات 

وأن تكون ناسياً لنفسك ولكل الأشياء سوى إلا الله ،  شيآالاليية ، وآخر الفناء عندىم أن لا ترى 
وىو من اعمى مقامات الصوفية ، الذي ينمحي بو )  بالسياق نفسو. ويصفو مراد وىبو  50الله (

             .   51العبد في الرب ، وتغيب ىويتو( 
لاثنين الحق لا مكان حضرة  فيل:)بالقو  وفي ىذا الصدد يصف جلال الدين الرومي ىذا المقام 

حتى لا امامك ان يموت واما  امامو,موت تان  فأما (:يقول )أناوىو  انت تقول )أنا( (,من )انا
كيف  التصور,لا في الواقع ولا في فامر غير ممكن ىو سبحانو اما ان يموت  الثنائية,تبقى 
ان يموت من ممكنا لو كان من المطف والرحمة انو ان لمحق  لا يموت؟الذي وىو الحي ذلك 

حتى , مت انت غير ممكن )تعالى( اذ الموت في حقو والان  ,حتى تزول الثنائية لمات , اجمك 
، وىو ما شكل محوراً ميماً من وقفات عبد الجبار النفري 52 (عميك وتزول الثنائية يتجمى 

الصوفي في كتابو المواقف والمخاطبات ، في مجمل وقفاتو المعرفية التي جسدت نظريتو المعرفية 
 الصوفية.
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فناء الصوفي ويكشف لنا جلال الدين الرومي في نصوصو المختمفة عن ىذا المبدأ المتعمق ب     
لقد صرت فانياً فيك , بحيث صرت عن ذاتو واحيائيا من قبل من ذات المعشوق إذ يقول : )

ممتمئاً بك من الرأس الى القدم , فمم يعد لي من وجودي إلا الاسم , وليس في وجودي إلاك 
فناء ، ويصف حالة العشق بوصفيا الممر الحقيقي لموصول الى حالة الراحة بال (53) (حسن الثغر 

عالم  ألفوالحاح عمى نحو لو صار مائة والم وتميف الانسان عشق  في)في الحق بالقول : 
 ومنصب,وصنعة في كل حرفة  بدأبالخمق يعممون ىؤلاء  ىدأ,ولما لو لما استراح ممكا 

يسمى الناس  ,بمقصدىملم يظفروا  لأنيمالبتة  ولا ييدؤون ذلك,والطب وغير يدرسون النجوم 
الراحة ان يجد فكيف يمكن بعدئذ  المعشوق,في لان القمب يجد الراحة راحة القمب المعشوق 

  .54 (غيره؟لدى 
العاشق من سمع وىنا تصير أفعال ان عشق الذات الاليية ىو مصدر كل عشق في الوجود ،) 

ان الرؤية مما يعني  الحسي،عن النور الرومي الذي يميزه بنور الله فيو يرى  اليية،افعالا  بصرو 
يد فالنور الذي تتحقق بو ىكذا رؤية ىو نور قبالمالمطمق  إدراكلاستحالة اسة البصر بحلا تتحقق 

وىو مراد  لله،الوجود ذاتو الذي يتجمى عمى قمب العارف في حالة الفناء التي فييا يتحقق البقاء 
  . 55عاشق لمذات الاليية (  كل عارف

ح رو  ان ) ويفصل مولانا بين الصورة ومحتواىا ، متخذاً من الصلاة مثالًا ليذا التمييز قائلًا :     
الصلاة ليس ىو ىذه الصورة الظاىرة فحسب, بل ىو استغراق تام وغياب تبقى فيو ىذه الصورة 

, ليس لو مكان  محضجميعا خارجا , ليس ليا مكان ىناك, حتى جبريل, الذي ىو معنى 
 .(56)(أيضا

، وبالتخمص من الاخلاق الذميمة، يستطيع الانسان ان يصل الى وبالتخمق بالأخلاق المحمودة
في الانسان بالعشق،  يصفىوالفناء أساسا مفيوم أخلاقي ، وعندما  )الإليية ، الذاتالفناء في 

  . (57) (مفيوم أخلاقي، يعمل اذ ذاك في تطابق مع الإرادة الإليية نطاق اخلاقي
فكل ما يراه الانسان في  ) ويصف مولانا وضع ىذا العالم المحدود بالعدم امام خالقو         

وفي  (58)(بالحق, وما الايمان والكفر الا قشور ذات الوان مختمفة عالم الظاىر لا شيء مقارنة
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وىي الحال التي يعجز القمم عن  -سبحانو –العدم يغدو فانيا امامو  ) احدى احاديثو يقول :
 (59) .(وصفيا
ولذلك فان الفناء في "وجو الله" الشيء الوحيد الدائم، وىو الحياة الصحيحة التي ترتفع من       

النفي )أي نفي الانسان نفسو( الى "الا" ، اثبات ان وجود الله وحده ىو الباقي، فان نقول )انا(  "لا"
ما قرر التصوف ك -سبحانو -جائز فقط حين يتكمم الحق من خلال الانسان، ذاك لأنو وحدة

لكن مثل ىذا الاتجاه في  الحلاج،. وكانت تمك حال (60)التقميدي ، لو الحق في ان يقول: )انا(
وقد أوضح الرومي ىذه النقطة في  الحق،ف" انا" الانسان ينبغي ان تمحى في حضرة  اثم،الجممة 

لأنو بعد أن  المعشوق،قبمو  طويمة،بعد ان ينضج في رحمة  الذي،حكاية لطيفة عن العاشق 
القصة التي ان العاشق في ىذه  .(61)تخمص من ىويتو أجاب سؤال المحبوب "من"؟ قائلا: "آنت"

ولكن عندما  الحق:عن جناب الذين يبحثون أولئك الباحثين ىو المثال لكل ما يستشيد بيا كثيرا 
، لكن ذلك الوصال بقاء في بقاء رغم ان  لأنو)لا؟( يغدو الباحث  المييب،في جلالو يصل الحق 

 (62)بقاء في فناء.في البدء 
 كما يكرر الرومي غالبا متفقا في ذلك مع الشيوخ التقميديين. ،الفناء ىو الأساس لمبقاء ف

 لا يمكنالذي سر ىذا الفناء من اجل الإشارة الى أنواع الصور الصوفية مختمف وقد اخترع       
تغدو في الكور( صفة )الماء  كبير؛بو في نير كون ضيف يرمي الماء في يشبو الانسان  وصفو،
 (63)يبقى عمى الدوام.  (الماء)لكن جوىر  معدومة،
بالحرارة لدرجة الحديد الذي يرمى بو في النار ، وىكذا يملا ىذا الحال مثل ويشبو الصوفي        

، (65)باختفاء النجوم عند طموع الشمس او يمكن تشبيو الفناء أيضا  (64)،انو ىو النار انو يحس 
مغمور  لأنو، غير مرئي يضل موجودا ، لكنو يغدو ، ضوء الشمعة او مجال الشمعة امام الشمس 

 .(66)اصمو  -عمى الحقيقة–الذي ىو بضوء الشمس 
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، زيد ىو الفاعل زيد(  مات: ) في الجممة لـ )الفناء( نحويا رمزا استخدم الرومي أيضا وقد        
 (67)في تجربة الفناء .ذلك تماما ما يحدث لمصوفي –الفاعل الذي يفعل ولكن ليس 

لا تستطيع الكممات تسمح ىذا السر، الشيء الوحيد الممكن ىو ن الانسان بعد ان يعيش       
ىذا الفناء المدىش لمصفات البشرية ، الذين ىو في اية حال ليس وصالا ماديا يمكن ان يغدو 

تمك الاسرار التي لا تحدىا الحدود  لمحقيقة الاليية لان وجوده التام يغدو معبرا عن مترجما مناقلا
  (68)والكممات.

وفي المحظة التي ياسر العشق الاليي الانسان، لا يرى ىذا الانسان الا الله ، كل شيء       
راس " لا" ، المعشوق " الا الله"، وعندئذ لا يستطيع العاشق  يغنى، يفصل ، يزال، لا يبقى الا

 .  (69)ويصل الى" الا"
 

 الجمال والجلال 
      
ابو الانسان الكامل الجمال بقولو : ) اعمم أن جمال الله تعالى عبارة عن تيصف الجيمي في ك     

أوصافو العميا وأسمائو الحسنى ، ىذا عمى العموم ، وأما عمى الخصوص فصفة الرحمة وصفة 
وصفة الجود وامثال ذلك كميا صفات جمال ، ..... واعمم أن جمال العمم وصفة المطف والنعم ، 

ن كان متنوعاً فيو نوعان : النوع الاول معنوي ، وىو معاني الاسماء  الحق سبحانو وتعالى وا 
الحسنى والاوصاف العلا ، وىذا النوع مختص بشيود الحق إياه ، والنوع الثاني : صوري ، وىو 

أما الجلال فيو عنده ) عبارة عن ذاتو بظيوره  ، (70) و بالمخموقات (ىذا العالم المطمق المعبر عن
في اسمائو وصفاتو كما ىي عميو عمى الاجمال ، وأما عمى التخصيص ، فإن الجلال عبارة عن 
صفات العظمة والكبرياء والمجد والثناء ، وكل جمال لو لإغنو حيث يشستد ظيوره عمى الخمق 

 . 71يسمى جلالًا (
قائلًا : ) ىو تجميو لوجيو لذاتو ، فمجمالو المطمق جلال ىو قياريتو النقشبندي الجمال ويعرف     

لمكل عند تجميو لوجيو ، فمم يبق أحد حتى يراه ، وىو الجمال ولو دنو يدنونو منّا وىو ظيوره في 
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لاليية الكل ، وكما كان في الجلال ونعوتو معنى الاحتجاب والعزّة لزمو العمو والقير من الحضرة ا
والخضوع والييبة منّا ، ولما كان في الجمال ونعوتو معنى الدنو والسفور لزمو المطف والرحمة 

، وأما الجلال عنده فيو ) احتجاب الحق عنّا بعزتو  72والعطف من الحضرة الاليية والأنس بيا (
مى ما ىي عميو أن نعرفو بحقيقتو وىويتو ، كما يعرف ىو ذاتو ، فإن ذاتو سبحانو لا يراىا أحد ع

  .  73إلّا ىو ( 
واعمم ان كل جمال محبوب عند مدرك  ):ويذىب الغزالي الى وصف الجمال وادراكو بالقول    

ذلك الجمال، والله تعالى جميل يحب الجمال، ولكن الجمال ان كان بتناسب الخمقة وصفاء المون 
ادرك بحاسة البصر، وان كان الجمال بالجلال والعظمة وعمو الرتبة وحسن الصفات والاخلاق 

ى غير ذلك من الصفات الباطنية، ادرك وارادة الخيرات لكافة الخمق وافاضتيا عمييم عمى الدوام ال
بحاسة القمب، ولفظ الجمال قد يستعار ايضا فيقال: ان فلانا حسن وجميل ولا تراد صورتو، وانما 
يعني انو جميل الاخلاق، محمود الصفات، حسن المسيرة، حتى يحب الرجل بيذه الصفات 

 75 . (74)(الباطنية استحسانا ليا كما يحب الصورة الظاىرة
ان الجمال عند الصوفية قسمان: حقيقي  وىو ما عبر عنو احد الباحثين المعاصرين )     

وصوري، فالجمال الحقيقي صفة ازلية لله تعالى، وقد شاىده الله في ذاتو مشاىدة عممية ، فاراد ان 
 ، (76)( يراه في صفة مشاىدة عينية، فخمق العالم كمرآة يشاىد فييا جمالو

ان نظرة الصوفية لمجمال كانت أكثر حرية وانطلاقا من عمماء  ويرى احد الباحثين         
فبينما تدخل رجال الشرع بالمنع والتحريم لبعض الفنون وبذلك عطموا ) ، (77) الشريعة الاسلامية

توجيو الاحساس بالجمال عند المسممين الى موضوعات ىذه الفنون، في حين ان الاباحة والتحريم 
صبان عمى المظاىر الجمالية في ذاتيا، ولكن عمى الموضوع نفسو وما يؤدي اليو من مخالفة لا ين

لمشرع. فمثلا إذا نظر الانسان الى تناسق جسم المرأة واكتشف فيو ناحية من نواحي الجمال، فان 
ذلك في حكم الشرع لا يعد من باب الحرام. لان الله جميل يحب جميل، وان جمال المخموقات 
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ط بحسن صنع الخالق، وفي ذلك تمجيد وتسبيح لعظمة الله وجلالو: ولكن ارتباط ىذه النظرة يرتب
 . (78)(الى جمال المرأة بالميل الجنسي اي بالاشتياء ىو الذي يعد من باب الحرم

ق ، والقبيح في معند الصوفية، فالعالم كمو تعبير عن الحسن المط وىذا ىو الجمال الصوري    
مجمى الجمال الاليي، فمم يبق الا الحسن المطمق، فالوجود كمو صورة  لأنومنو ،  يحممكالالعالم 

بيل الى الاىتداء الى الجمال الحق عن طريق سفي جمال الكون  والتأملحسن الله ومظير جمالو، 
 .  العاطفة والقمب

قول :" ليس ي إذوبين الجمال المجازي قي بين الجمال الحقي لمجماليفصل الرومي في رؤيتو       
ىذا العالم سوى زيد ممموء بالقش لكنو بدوران تمك الامواج والجيشان المتناغم لمبحر والحركة 

 .(79)يكتسب ذلك الزبد قدرا من الجمال" للأمواجالمستمرة 

يشير الرومي الى ان جمال الوجود يظير في ابداعو عز وجل، فرغم كثرة التجميات الا ان و      
تظير في التجدد الدائم ورفع التكرار الذي يحدث الممل، فيذا التجدد ىو سر الخلاقية الاليية 

، ويوضح  المتعة الجمالية التي تزداد لما يكون التعامل مع الحقيقة الواحدة في الوانيا المتعددة
بمئة لون: ) كل يوم ىو في شان( ، ولو تجمى مئة  في كل لحظة الرومي ذلك قائلا " انو يظير

اشبو " تجل منيا تجميا اخر، انت ايضا في ىذه المحظة ترى الله، كل لحظة تراه في  لما الف مرة
لا يشبو فعل من افعالو الفعل الاخر ، في وقت السرور تجل، وفي  اثاره وافعالو متعدد الالوان،

، وكثرة (80)وقت البكاء تجل اخر، وفي وقت الخوف تجل ثالث، وفي وقت الرجاء تجل رابع"
لتصل الى مستوى الذات البشرية الواحدة التي لا  ليية تشمل جميع المراتب الوجوديةالتجميات الا

قول الرومي يتشيد السكون الذي ىو ضد معنى الحياة التي ىي عين الشيود الجمالي ، لذلك 
واصفا كثرة التجميات واختلافيا: " ولان افعال الحق وتجمى افعالو واثاره مختمف غاية الاختلاف ، 

و واحد منيا الاخر ، فان تجمي ذاتو ايضا مختمف غاية الاختلاف مثل تجمي افعالو: قس ولا يشب
ألف لون، ولا تستقر عمى  جزء من قدرة الحق ، كل لحظة ترتدي لأنكذاك عمى ىذا. انت ايضا، 

 . (81)واحد منيا"
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لاساسي في ىي المرتكز افكرة وحدة الوجود عند جلال الدين الرومي يتضح لنا فيما سبق ان      
 . نظرتو لجمال التجميات المتعددة المتبمورة في الوحدة 

" لان الحق  فيقول:يفسر الرومي معنى الحديث القدسي الذي ورد في كتابو )فيو ما فيو(       
 وكان الغرض من ذلك كمو،اي خمقت العالم  تعالى يقول " كنت كنزا مخفيا فأحببت ان اعرف"،

وتارة بالقير. وليس الحق مثل ذلك الممك الذي يكتفي معرف واحد اظيار ذاتي تارة بالمطف 
 . (82)لمتعريف بممكة. ولو صارت ذرات العالم كمو معرفات لكانت قاصرة وعاجزة عن التعريف بو"

ان مقتضى التعرف ىو الظيور بمظاىر المطف ) يتبين من تفسير الرومي لمحديث القدسي      
وجمالو ىو عين جلالو فحاشا ان  جمالو،ن الله واحد فجلالو عين وىذا يعود الى ا القير،ومظاىر 
وقد احتفظت الذات الاليية بجماليا  ذاتو،التكثر فالصفات والافعال الإليية في عين  تشيد ذاتو

اما تجمييا الجميل في ىذا العالم يكون تارة  المشاىد، وجلاليا المطمق فلا يشيده غيرىا لفقدان
وجلال  الجمال،كل انواع  لو جمال وراء والقيار،فيو الرحيم  الجمال،جلال بجمال الجلال وتارة ب

التلاقي التام  -ين الصفتين يتجمى في عالموالجلال.... لو لطف وقير وبيات كأنواعيتجاوز 
 . (83)(....، الكمال موجود فقط في الاعماق التي يتعذر الوصول الييا من الذات الالييةللأضداد
من خواص  الندّيةو ان التضاد ) الباحثين التضاد بوصفو اساس الموجودات ،ويصف احد       

التمايز، من حيث المظيرية او ما يعبر عنو الرومي بالزبد الذي متكثرة فتطمب  لأنياالموجودات 
ية الخارج عن ية والندّ دّ ضيظير عمى سطح البحر ، والبحر ىو رمز الوجود الحقيقي المنزه عن ال

 . (84)( الكيفية وكل متعمقات الزمان والمكان فيو الخالق ليااستيعاب 
 ان تقيد عين الحس بالمظاىر تجعل صاحب ىذه الرؤية التي اساسياومن جانب آخر )      

الظن مقيد الحرية عمى مستوى الادراك بحيث لا يخرج من قالب الظاىر، اما عين الباطن التي 
 . (85)(ل الالييتخترق قيد المظاىر فغايتيا شيود الجما

تعد الرؤية العرفانية القائمة عمى الشيود الرؤية التي تنسجم وخواص الطبيعة الانسانية نسبة       
الرؤية التي تخرج عن حدود الظاىر وتكشف علاقتو مع  وىي )،الى بعديو المادي والمعنوي 

 لطفا،الا واستبطن  وكمما ظير القير قير،الباطن وندرك ان كمما ظير المطف الا وكان باطنو 
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ولما  تتناىى،وسمسمة الظيور والبطون لا  لمظيور،لان طبيعة التجميات ىي ظيور لبطون وبطون 
 بالقير،فكل مظاىره جميمة سواء ظير بالمطف او  الجميل،كانت التجميات الوجودية ظيرت من 

 .86(الجلاليةسواء طغت الجلالية في الرؤية عمى الجمالية او طغت الجمالية عمى 
ان التجميات الذي يرى :"  اليي حسب الرومي شأنيبقى التضاد بين باطن الصور وظاىرىا       

 . (87)"الاليية ىي مشيئة الله فقد يظير الحسن قبيح وقد يظير القبيح حسنا
بحكم جمالية  جمالية،ان كل التجميات الاليية  تعدلذلك فالرؤية الجمالية لموجود ىي التي      

فان  الجمال،لا باعتبار تنوع  الاليي،اء تجمى بالقبح او بالجمال فكميا مجالي الجمال الوجود فسو 
لحفظ مرتبتو في الوجود. " اعمم ان القبح في  ومن الحسن ايضا ابراز جنس القبيح عمى قبح

الاشياء انما ىو للاعتبار ، فارتفع حكم القبيح المطمق من الوجود، فمم يبق الا الحسن 
 . (88)المطبق"

لا تنحصر ضرورة وجود القبائح في كونيا جزءا من النظام الكوني الكمي وارتيان حفظ النظام بيا  
، بل ان وجودىا ضروري لإظيار جمال المحاسن ايضا: "ولولا المقارنة بين القبح والحسن لما 

 .(89)ما كان لمحسن وجود لولا وجود القبح"لكان القبح قبيحا ولا الحسن حسنا، اي 
ليس ثمة  ) لمعبثية.لا مجال  لأنوولذلك فان خمق الحسن والقبح من اجل مصمحة حددت لو      

شيء من حسن وقبح, الا عندنا خزائنو التي لا حدود ليا , لكننا نرسمو عمى قدر ما فيو من 
 . (90)(مصمحة

ين تعد مفردة الجمال واحدة من المفردات المرتبطة بقوة بموضوع العشق الاليي عند جلال الد
اذ يصور الرومي الحقيقة ) ،الرومي ومعبرة عن ارتباطيا بالحقيقة الاليية بوصفيا جمالًا مطمقاً 

الاليية عمى انيا جمال، فاذا كان العشق عند العطار النيسابوري يقوم عمى احلال الحقيقة الاليية 
واعية بالذات  ارادةعمى انيا معرفة، واذا كان عند رابعة العدوية والحلاج وذنون المصري عمى انو 

، فان العشق عند جلال الدين الرومي ىو ادراك لمحقيقة الاليية عمى انيا الجمال فموضوع العشق 
والجمال الاليي تحديدا ، لان الجمال الاليي ىو اصل لكل جمال كوني، وىذا الاخير  ىو الجمال،

و طبيعة الذرات التي تؤلف مجرد مظير لمجمال الاليي ، الحياة كميا تجميا لمعشق، لان الجذب ى
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الى بعضيا فتتكون اشكال الحياة ، وكما العشق يفترض معشوقا ،  الكون، فتجذب الاجزاء
الجاذبية المتبادلة ىي السر في  فالمعشوق يفترض عاشقا ايضا، ويجذب احدىما الاخر وىذه
 . (91)( تماسك الكون ودوامو، والعشق ىو سبب انسجام الكون وتناسقو

ولان الجمال مرتبط بالفن )ا نرى اسيام الجمال في تحقيق كمية العشق لدى الرومي ، وىكذ     
ريب من قاذ يقول الدكتور السعيدي : انو 92( عمى نحو وثيق فانو يقود الى النشاط الصوفي 

تتعدد الطقوس  النشاط الصوفي، ومن ناحية اخرى ىالنشاط الجمالي يقود الشعور بالجمال ال
تتحول بسيولة الى صلاة ، وان الجمال الذي  صور الفن، ومن ذلك ان الترنيمةالدينية بمختمف 

ينشده الصوفي اغنى من جمال الفنان وابعد منو عن التعريف والتحديد انو بدون صورة عمى 
الاطلاق ولا يمكن التعبير عنو باي لغة، يختفي في اشياء العالم المنظور ويبدو لقمة من الناس 

، نحو سمطان او مركز قوي (93)لروح نحو كائن ىو الذي ينبثق منو كل شيءوىو يتطمب تنامي ا
  . (94)جلالو ىو الله جل  
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 75 ينظر ، المواقف والمخاطبات ، عبد الجبار النفري : 

 76 .10محمد غنيمي ىلال:  والصوفية،الحياة العاطفية بين العذرية  ينظر : 
 77 الجمال في الشعر الصوفي ، شعبان أحمد بدير ، موقع الكتروني ينظر:)

 78 .107نيكمسون:  الاسلام،الصوفية في 

 79 .144فيو ما فيو، جلال الدين الرومي: 

 80 .173جلال الدين الرومي:  فيو،فيو ما 

 81 . 173جلال الدين الرومي:  فيو،فيو ما 

 82 . 253جلال الدين الرومي:  فيو،فيو ما 

 83 .388ما ري شيميل: اين المنتصرة،الشمس 

 84 .162الرؤية الوجودية عند جلال الدين الرومي: 

 85 .162المصدر نفسو: 

 86 .  162الرؤية الجمالية لموجود : 

 87 . 33جلال الدين الرومي:  فيو،فيو ما 

 88 . 94عبد الكريم الجيمي:  الكامل،الانسان 

 89 .227 -226مرتضى المطيري:  الاليي،العدل 

 90 . 65جلال الدين الرومي:  فيو،فيو ما 

 91 .14 -5د. غلام حسين الدنياني:  والاختلاف،ينظر: العقل والعشق الاليي بين الخلاف 

 92  . 164العشق الاليي  : 

 93 . 8: 2011بغداد العراق،  الاجراس،مكتب  السعيدي،ينظر: دراسة في حقيقة التصوف الاسلامي حميد خمف 

 94  .23 -22: 1975بيروت،  نوفل،عبد الرزاق  اليو،التصوف والطريق  ينظر:
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