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 :الملخص

ينقسم المفظ بمحاظ الاستعمال عمى حقيقة ومجاز، فالاستعمال الحقيقي لمفظ ىو الاستعمال 
القائم عمى علاقة الوضع بين المفظ ومعناه، ويسمى المعنى من الوضع بالمعنى الحقيقي، أما 

ذ بمحاظ ما ىو الاستعمال المجازي فيو قائم عمى استعمال المفظ في معنى آخر لم يوضع لو ولكن يؤخ
 ؛ظاىر من المعنى كظيور الشجاعة في لفظ الأسد وظيور الغزارة في لفظ البحر، فيقال زيد أسد

ون أن المجاز ضرب من ضروب المبالغة، ولمّا كان يليذا ذكر البيان ؛(ٔ)لغزارة عممو ؛لشجاعتو وبحر
قالية أو مقامية أو عقمية؛ المجاز استعمال المفظ في ما ىو غير ما ىو موضوع لو، لزم وجود قرينة م

دلالة الحقيقة والمجاز في المفظ لا تتبين إلّا من خلال التركيب لأن دلالة  نّ والحقّ أ لئلا يمتبس الكلام.
المفظ مفردة لا تدّل إلّا عمى حقيقة ما وضع لو ذلك المفظ من المعنى كقولنا: )أسد( فإنيا لا تدّل إلّا 

لحاظ ما من قولنا: زيدٌ أسدٌ فإن دلالة لفظ الأسد في التركيب تؤخذ  عمى ذلك الحيوان المفترس، أما في
 ظير في ذلك المعنى وىو القوة أو الشجاعة في الاستعمال. 

وكان حمل المفظ عمى المجاز أحد موجيات النصّ القرآني في )متشابو القرآن والمختمف فيو( 
من قول أو قرينة من مقام عمى أنّ  قرينةٍ أو  لابن شيراشوب كدفع التجسيم عن الباري، لمانع من عقلٍ 

 ابن شيراشوب قد تكمّف في الإجراء والمعالجة.

Abstract: 
According to use, utterance is divided into actual and trope. Actual use of an 

utterance is the use which is based on the placement relationship between the 

utterance and its meaning. The meaning resulting from this placement is called 

the actual use. On the other hand, the trope use is based on the use of the 

utterance in another meaning for which it is not originally placed, but is taken 

from what is demonstrated in the meaning, as the demonstration of braveness 

in the utterance 'lion' and the demonstration of 'abundance' in the utterance 
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'sea'. So, we say 'Zaid is a lion', for his braveness and 'Zaid is a sea' for the 

abundance of his knowledge. Rhetoricians have said that trope is a type of 

exaggeration. As trope is the use of the utterance in a meaning that is not 

originally meant for it, there should be a literal, contextual, or rational clue, to 

avoid speech ambiguity. It is rightly stated that the significance of the actual 

and the figurative of utterances would not be evident in other than structure, 

because the significance of the individual utterance signifies nothing other 

than the actual meaning for which it is placed. So if we say 'lion', we mean 

nothing other than that known beast, but when we say 'Zaid is a lion' then the 

significance of the word 'lion' in this structure is taken from what is 

demonstrated in that meaning, which is 'force' or 'braveness' in this use. There 

is no problem in the correcting of the ascribing, from the point of view of the 

linguistic crafting, but there is such a thing from the point of view of meaning, 

as the utterance comes here in a meaning that it is not originally meant for it; 

i.e on the contrary of the original meaning. 

Tracing back the utterance according to trope was one of the factors that 

directs the Qur`anic text in "Mutashabih al-Qur'an wal mukhtalif feeh" by Ibn 

Shahrashub, due to a rational deterrent or literal or contextual clue. This shows 

that Ibn Shahrashub had been overdoing in processing and treatment. 

 

 :توطئة

 قد اختمفت وجيات النظر وتباينت في ىذا المجال تبعاً للأسبقية العقدية وليس غمواً أن يقال أنَ 
ذىب قوم إلى أن الكلام كمو حقيقة لا مجاز فيو وذىب ))التعسف في ىذا الباب بمغ مبمغاً كبيراً حيث 

المعرفة إلى الاستبداد العقدي ، وربما تجاوز الجدل حدود (ٕ)((و مجاز لا حقيقة فيوآخرون إلى أنو كمّ 
، والحقيقة المغوية في المغة حقيقة ومجازاً  إنّ )): ابن الأثيرضياء الدين  قال ،وتوسط قوم بين الفرقتين

ىي الألفاظ في دلالاتيا عمى المعاني وليست بالحقيقة التي ىي ذات الشيء أي نفسو وعينو، فالحقيقة 
وضوع لو في أصل المغة، والمجاز ىو نقل المعنى عن المفظ المفظية ىي دلالة المفظ عمى المعنى الم

 .(ٖ)((الموضوع لو إلى لفظ آخر غيره

حساسية موضوع علاقة المفظ بالمعنى في قولو )ليست بالحقيقة التي  ابن الأثيرقول  فييمحظ 
قة ى، ومن ىنا يتضح أن الصراع حول الحقيىي ذات الشيء أي نفسو( فيو يريد أن الاسم غير المسمّ 

 .والمجاز كان صراعاً حول )صفات الذات( و)حدوث القرآن( وما شاكل ذلك
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ن كان يحتاج إلى قرينة في بداية الأمرـــــــ الاستعمال المجازي  أنّ )) وقد لاحظ الأصوليون  ــــــــ وا 
ى لكن إذا كثُر استعمال المفظ في المعنى المجازي بقرينة وتكرر ذلك بكثرة قامت بين المفظ والمعن

وخرج عن المجاز إلى نتيجة لذلك موضوعاً لذلك المعنى، وأصبح المفظ  ،المجازي علاقة جديدة
وتسمى ىذه الحالة بالوضع التعيّني بينما تسمى عممية  ،ولا تبقى بعد ذلك حاجة إلى قرينة ،الحقيقة

لّا فإن . إذا نظرنا إلى المغة بمّدة زمنية (ٗ)((الوضع المتصدر من الواضع بالوضع التعييني محددة، وا 
لا يكون لمغة فضلًا عن نقل المفظ من المجاز إلى الحقيقة وعندىا  برمّتياالزمن كفيل بتغيير المغة 

في  ،؛ لأن ما نتسالم عمى أنو حقيقة في ىذا الوقت الراىنمطمق وضعيا تعيّنيّاً  يكون بل وضعاً تعيينياً 
 إلى الحقيقة. من المجاز الو مجازاً؛ غير أننا لم نقف عمى ظروف انتقكان وقت مضى 

 وقد وضع عمماء الأصول علامات لمفصل بين الحقيقة والمجاز ىي: 

: ىو أن يتبادر المعنى وينسبق إلى الذىن من سماع المفظ مجرداّ من القرائن. عمى أن التبادر .1
ىذا التبادر ىو خاص بمن يعرف المغة، ولا يستمزم ذلك الدور: أي أن التبادر موقوف عمى 

رفة ألفاظ المغة حقيقتيا من مجازىا، ومعرفة الحقيقة من المجاز متوقف عمى التبادر؛ لأن مع
، أما العمم بكون المفظ المعين يالمراد من العمم بالمغة الموقوف عمييا لمتبادر وىو العمم الإجمال

 . (٘)حقيقة أو مجازاً ىو عمم تفصيمي فلا دور

 فظ ما عمى ما تشك وضعو لو دليلحمل ل: وىو أن صحة الحمل وعدم صحة السمبصحة  .2
عمى الحقيقة وعدم صحة الحمل دليل عمى المجاز عمى أن ىذا مخصوص بالحمل الأولي 

مثال ذلك قولنا: الحيوان الناطق إنسان في صحة الحمل، ولا يصح  ،(ٙ)دون الحمل الشائع
المفظ حقيقة في ىذا  أنّ  عمى قولنا: الحيوان الناطق ليس بإنسان، فلا يصح السمب، وىذا دليل

. وىذا لا يختمف عن التبادر إذ صحة الحمل وعدم صحة السمب تقتضي المعرفة (ٚ)المعنى
بالألفاظ ومفاىيميا ليتبين لنا فيما بعد الحقيقة من المجاز، ويكون قد استمزم الدور، ويجاب 

 بالتفصيل.  عنو؛ بأنو التغاير بين الموقوف والموقوف عميو من جية العمم بالإجمال والعمم

، وقد رُدّ ىذا القول، (ٛ): وىو كثرة استعمال المفظ في معنى دون اختصاصو في موردالاطّراد .3
ة لمحقيقة؛ لأنّ صحة استعمال المفظ في معنى موالصحيح أن الاطراد ليس علا))قال المظفر: 

فالاطراد بما لو من الخصوصيات مرة واحدة تستمزم صحتو دائماً، سواء كان حقيقة أم مجازاً. 
 .(ٜ)((ة لوملا يختص بالحقيقة حتى يكون علا
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ة لمحقيقة، لا يتبقّى إلا التبادر وصحة الحمل وعدم صحة موبعد دفع الاطراد عن كونو علا
السمب وكلاىما موقوف عمى معرفة المغة، فلا سبيل إلى معرفة الحقيقة من المجاز في المغة إلّا ذات 

 ياولألفاظ حمل وعدم صحة السمب، فيما نتيجة لممعرفة المسبقة لمغةمعرفة المغة، أما التبادر وصحة ال
 تين. ممن حقيقة ومجاز وليسا علا

ل كثيراً مات لا تحمنتفق عمى علامات الحقيقة والمجاز مع الأصوليين غير أن العلا لامع أننا 
في القرينة ؛ لأن الخلاف ليس في حقيقة المفظ ومجازه، بل ونفس من المشكلات في القرآن الكريم

ُّ ﴿الصارفة لذلك المفظ من حقيقتو إلى المجاز. وىذا ما تجده في الخلاف نحو قولو تعالى:  وَيَتۡقََٰ وجَۡ
نۡرَامِ وَ  ٱلَۡۡلَوِٰ رَبّمَِ ذوُ  ، فالوجو معروف في حقيقة وضعو لذلك الجزء المتصدر من الجسم، لكن (ٓٔ)﴾ٱلِۡۡ

ز، فذىب المجسمة إلى القول بأصالة الحقيقة لعدم الخلاف في ثبوت القرينة التي تصرفو إلى المجا
ثبوت قرينة مقالية أو حالية تصرف المفظ عن حقيقتو وذىب الامامية والمعتزلة إلى القول بوجود قرينة 
عقمية، والحقّ أن القرائن العقمية أظير وأقدر من قرائن الحال والمقال لأنّيا تسبق النصوص في 

 الذىن. إلىالحضور 

 بلمجبزالتوجيه ب

قد عمد ابن شيراشوب إلى حمل المفظ عمى المجاز في توجيو بعض الألفاظ في التراكيب ل
 منيا:والنصوص القرآنية 

 أولاً: وجه الله

ِ ﴿قولو تعالى: )) قال ابن شيراشوب في توجيو جُ وجَۡهَِِ لِِلَ ٍۡ شۡيَ
َ
ٔكَ فَلُوۡ أ . معنى (ٔٔ)﴾فإَنِۡ خَاجُّٓ

نما أضاف الإسلام إلى الوجو؛ لأنّو لمّا كان وجو الشيء أشرف ما فيو  قولو: )وجيي( يريد: نفسو وا 
ُّ ﴿ذُكِرَ بدلًا منو ليُدلّ عمى شرف الذكر، ومثمو:  َٓ المٌِ إلََِّ وجَۡ َْ ءٍ   .(ٖٔ)((أي إلّا ىو (ٕٔ)﴾ ۥ كُُُّ شََۡ

رف الوجو شدفع ابن شيراشوب لفظ الوجو من الحقيقة إلى المجاز معملًا إرادة المجاز ب
والوجو ىو الجزء المشخص في الأعيان وبو التمايز غير أن القرينة الصارفة في الآية  وصدارتو،

من  الأولى ىي قرينة لفظية )أسممت( فلا يمكن أن يكون أنو أسمم وجيو دون سائر الأجزاء الأخرى
ن ك .جسمو ان والمجاز في الآية الأولى مرسل لأنو أطمق الجزء وأراد الكل، أما في الآية الثانية وا 

ن عُدّ عند البلاغيين من المجاز المرسل  المجاز مرسلًا أيضاً  إلا أنو عمى نحو التشبيو بذوات الوجوه، وا 
ة وقد وضع عبد القاىر الجرجاني حدّاً لمتفريق بين الاستعارة والمجاز ر إلا أني أرى فيو استعا

فرّون من القول بالاستعارة في ، وىو أن الاستعارة قائمة عمى التشبيو، وأحسب أن البيانيين ي(ٗٔ)المرسل
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)وجو الله( و)يد الله( إلى المجاز المرسل خوفاً من الوقوع في التشبيو عمى أن الله لا يُشبّو بشيء وليس 
كمثمو شيء، والذي أُريده أن علاقة المشابية نفسيا ىي من المجاز وليست من الحقيقة. والقرينة 

المٌِ ﴿ة لفظية الصارفة ىي عقمية، فإن قيل ىلا قمت القرين َْ ءٍ  فلا يصح اليلاك لبعضو دون  ﴾كُُُّ شََۡ
بعض، فنقول ىذه القرينة تصرف المفظ من الجزء إلى الكل، ولا تصرف عدم التجسيم وىذا قول 

 المجسمة. 
ُّ ﴿ قولوقال ابن عبيدة في  َٓ المٌِ إلََِّ وجَۡ َْ ءٍ  ، وىذا يحتجّ بو عمى (٘ٔ)((: إلا ىوهمجاز  ﴾ ۥ كُُُّ شََۡ

وقولو )إلا وجيو( المراد بو إلّا ىو فميس ))ر المجاز في القرآن، قال القاضي عبد الجبار: من ينك
لممشبية تعمّق بذلك ويمزميم أن أثبتوا لله وجياً أن يقولوا إن سائره يفنى ويبقى وجيو وليس ذلك مما 

ُّ ﴿: قولو سبحانو))وىذا ما نقمو ابن شيراشوب في موضع آخر في توجيو  (ٙٔ)((يعتقده مسمم وَيَتۡقََٰ وجَۡ
ينكر المجاز في  من في (ٛٔ)((. حمل الوجو عمى الجارحة يقتضي أن ييمك سائره ويبقى وجيو(ٚٔ)﴾رَبّمَِ 

ن يَِلَضَ ﴿القرآن جممة كما ذىب بعضيم إلى القول في قولو: 
َ
. إن الله خمق فيو (ٜٔ) ﴾جِدَارٗا يرُيِدُ أ

رادة وىذا تكمف وتعسّف  .(ٕٓ)الحياة وا 

ءٍ ﴿: قولو تعالى))في توجيو بن شيراشوب في موضع آخر بقرينة لفظية ستدل ااثم  كُُُّ شََۡ
 ُّ َٓ المٌِ إلََِّ وجَۡ  ٱلَۡۡلَوِٰ ذوُ ﴿أي: إلا ىو. يدلّ عميو قولُو: فمو لم يُرِد نفسو لم يَقُلْ:  ﴾ ۥ َْ

نۡرَامِ وَ  و الجلال ، وىذا غير صحيح؛ لأن الآية في سورة الرحمن: )ويبقى وجو ربك ذ(ٕٕ)(((ٕٔ)﴾ٱلِۡۡ
في )ربّك(، للاتفاق في الحكم رفعاً، وأن المجاز لـ)وجو( وليس لـوالإكرام( فقولو: )ذو الجلال( جاء نعتاً 

فيو ليس من باب تسمية الكل بالجزء، بل يراد منو المقام تشبييا  إطلاق لفظ الوجو عمى الباري تعالى
رادة المجاز في ىذا النحو عقمية وليست بصدارة الوجو ثم في ذوات الوجوه، والقرائن في دفع الحقيق ة وا 

 لفظية.

 ثبنيبً: جنب الله

ا فَرَطجُ فِِ جَنۢبِ ﴿وقال ابن شيراشوب في توجيو قولو تعالى:  . الجنب: العضو (ٖٕ)﴾ٱلَِلِ ٌَ
 المعروف. والناصية قال ميميل: 

 اينَ ي أبِ نِ وبَ  وةً دأنّا غكَ 
 

 (ٕٗ)بجنبِ عُنيزةٍ رَصَيَا مُدِيرِ  
 

يء، ومنو الصاحب بالجنب. والسبب ويقام مقام )أجل( يقال فعمتو في جنبو، وفي سبيمو شلولصيق ا
 ومن أجمو. الأحمر: 
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 بينْ في جَ  خميميَّ كُفّا واذكرا اللهَ 
 

 بٍ نْ إثمٍ ولا ذَ  وقد لُمتما في غيرِ  
 

أي: في أمري. والجنب الذي ىو الجارحة، ولصيق الشيء غير معقول. وبمعنى السبب 
لام مفيوم. فمعناه: )ما فرّطت في جنب الله( أي: في أمره. قال مجاىد، وىو الصحيح؛ لأن و)أجل( ك

. عمد ابن شيراشوب في توجيو النص إلى أسموب (ٕ٘)((الجنب يعبّر بو عن الذات، يقال جنب فلان حقّ 
متمكن  المرتضى في أماليو غرر الفوائد ودرر القلائد في استظيار المقدرة المغويّة غير أن المرتضى

من المغة وافر خزينو، وىذا ما لا تجده عند ابن شيراشوب. ففي قولو: )الجنب: العضو المعروف( لم 
أجد في المعاجم من يمسى جنب الإنسان والحيوان بالعضو، سوى الراغب الأصفياني في مفرداتو حين 

ا جِ ﴿الجنب الجارحة وجمعو جنوب، قال الله عزّ وجلّ ))قال:  َٓ ِ ىٰ ة َٔ ًۡ فَخُهۡ ُٓ ُِٔبُ ًۡ وجَُ ُٓ ُْ  (ٕٚ)(((ٕٙ)﴾تَا
والجنب أعم وأشمل من الجارحة حيث يمتدّ ليشمل ما تيامن وتياسر من كلّ شيء، وأما قولو: )والسبب 
ويقام مقام )أجل( يقال فعمتو في جنبو، وفي سببو، ومن أجمو( فمم أعثر عميو في ما تتبعت من 

جيو )في جنب الله( في ذات الله وفي أمر اليو من . فضلًا عن كتب التفاسير التي كان تو (ٕٛ)المعجمات
. فنحن نتفق مع ابن شيراشوب في النتيجة أي في مجاز الجنب ونفي (ٜٕ)القصد إليو والاعتماد عميو

إرادة الحقيقة ولكن نختمف معو في الإجراء والمعالجة، والقرائن التي تحدد مجاز المفظ ىي عقمية. وبيا 
 يتم نفي التجسيم. 

ٍِثۡيِِّ ﴿إن في قولو تعالى: فإن قيل  ء    ۦىيَسَۡ نَ نفي لمشابية للأجسام وىذا دليل لفظي في  ﴾شََۡ
ٍِثۡيِِّ ﴿نفي التجسيم، قمنا: إن  ء    ۦىيَسَۡ نَ لا ينفي عنو الشيئية فيو شيء وليس كمثمو شيء فيمكن  ﴾شََۡ

مى نحو المبالغة ومن وجو آخر يمكن أن يكون ع ،أن يقال ىو جسم ليس كمثل الأجسام، ىذا من وجو
ٍِثۡيِِّ ﴿: كالمبالغ في جوىرةٍ فيقول ليس كمثميا شيء، وىذا ليس تفسيراً لقولو تعالى ء    ۦىيَسَۡ نَ بل  ﴾شََۡ

 ما يحتمل من الوجوه التي يمكن أن يحتجّ بيا المعاند. فلا يبقى أمامنا إلّا دليل العقل في نفي التجسيم.

 

 

 ثبلثبً: عين الله

ٰ عَيۡنِٓ ﴿قولو تعالى: ))توجيو قال ابن شيراشوب في  َِعَ عََلَ .  الظاىر يقتضي أن (ٖٓ)﴾وَلُِِصۡ
َِا   ﴿يكون صنع المخاطب ـــــ وىو موسى ـــــ عميو السلام ـــــ عمى عينو. وقولو تعالى:  ِ عۡيُن

َ
 (ٖٔ)﴾فإَُِمََ ةأِ

نِ ﴿وكذلك قولو:  يوجب أن يكون النبي ــــ عميو السلام ـــــ بأعينو، فيكون )أعينو( مكاناً لو.
َ
َِعِ أ  ٱىۡفُيۡمَ  ٱصۡ
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ٚ 

َِا ِ عۡيُن
َ
. ويقتضي أن يكون لو أكثر من عينين. والجمع لا نياية لو، ويجب أن يكون ذا جارحتين، (ٕٖ)﴾ةأِ

 . (ٖٖ)((تناقض القرآن، والخروج عن الإجماع إلىوذلك يؤدي 

قولو: )فيكون  حاول ابن شيراشوب نفي التجسيم عن الباري لكن بأسموب ممتوٍ غريب يبدأ من
أعينو مكاناً لو( يعني إن لم تكن العين مجازاً يقتضي ذلك أن تكون مكاناً، وىذا لم يقل بو أحد، إذ أن 
الجر )الباء( لا يختص بالظرفية وتكون من بعد السببية والظرفية لمعانٍ أخر كالاستعانة التعدية 

 :(ٖٗ)والتعويض والإلصاق. قال ابن مالك

ضْ بِالْبَـــــــا اسْـــــــتَعِنْ   أَلْصِـــــــقِ  وَعَـــــــد  عَـــــــو 
 

ـــــــا  ـــــــنْ بِيَ ـــــــنْ وَعَ ـــــــعْ وَمِ ـــــــلَ مَ ـــــــقِ  وَمِثْ  انْطِ
 

    

َِعِ وَ ﴿فالباء ىنا بمعنى الاستعانة والواسطة في قولو:  َِا ٱىۡفُيۡمَ  ٱصۡ َِا وَوخَۡيِ ِ عۡيُن
َ
حيث ينصرف  ﴾ةأِ

معنى معنى )الأعين( من حقيقة الباصرة إلى معنى مجاز رعايتنا وحفظنا، والظيور في العين 
َِا   ٱصۡبِۡ وَ ﴿الملاحظة والمتابعة أما في قولو  ِ عۡيُن

َ
ًِ رَبّمَِ فإَُِمََ ةأِ فإن الباء بمعنى الظرفية أي إنك  ﴾لُِِلۡ

 في موضع رعايتنا وحفظنا. 

: )ويقتضي أن يكون لو أكثر من عينين، والجمع لا نياية بقولوذلك ابن شيراشوب ثم تابع 
ن الجمع )أعين( مضاف إلى ضمير جمع أيضا وىو )نا( )بأعيننا( ولم لو(، وكان عميو أن يمتفت إلى أ

يقلْ: بأعيني، فإن قيل: إن الضمير )نا( لمتعظيم وليس لمعنى الجمع نقول: فما يمنع أنّ يكون جمع 
)أعين( لمتعظيم أيضا؟ كقول المعظم نفسو: كتبنا بأيدينا. وقولو: )والجمع لا نياية لو( فغير صحيح؛ 

نياية لو مطمق الجنس لا المتعين و)أعيننا( متعين بإضافتو إلى الضمير )نا(. ومع ذلك فإن لأنّ ما لا 
إرادة مطمق الجنس أيضاً محدود باشتمالو عمى جميع أفراد ذلك الجنس كقولنا: الكتب نافعة، فمفظ 

يكون ذا ا قولو: )ويجب أن )الكتب( يشمل جميع أفراد ذلك الجنس ولا يعني أنيا لا نياية ليا. وأمّ 
فيو يريد بأنو يؤدي إلى تناقض القرآن بمحاظ قولو تعالى:  تين، وذلك يؤدي عمى تناقض القرآن(،جارح

ٍِثۡيِِّ ﴿ ء    ۦىيَسَۡ نَ إنّ الخروج عن الإجماع، فذ تمسك بيذا القول نفاة التجسيم. أمّا قولو في إ ﴾شََۡ
سب لرسول الله ىو متأتٍ من حديث نُ الإجماع بوصفو أحد مصادر التشريع مُختمَفٌ فيو في المفيوم و 

فالإجماع مصدر من مصادر التشريع عند العامة، أما  ،(ٖ٘))ص(: )لا تجتمع أمتي عمى ضلالة(
أخذت بو تسامحاً؛ كون المعصوم من الأمة فيكون الإجماع قد تضمن رأياً لمعصوم؛ ومن فقد الإمامية 

اً؛ ولكن المتفق عميو أصولياً أن الإجماع ىو دون رأي المعصوم فالإمامية لا تقيم ليذا الإجماع وزن
الدليل وليس عدمو؛ فغريب أن يستدل ابن شيراشوب بأن يكون ذا جارحتين يمثل خروجاً عن الإجماع. 
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نما  فإن قيل: إنو أراد إجماع المذىب. فيقال: إنو لا يُحتجّ بو ولا يصحّ بو الاستدلال، مع المخالف، وا 
 نمزمو بما ألزم بو نفسو. 

فمعنى ))عد الذىاب يميناً وشمالًا يعود ابن شيراشوب موافقاً لما سبقو من المفسرين فيقول: وب
ٰ عَيۡنِٓ ﴿قولو:  أي بحفظي ومراعاتي لك، يقال: سِرْ في عين الله، وعين الله عميك. ومن  ،﴾وَلُِِصَِۡعَ عََلَ
َِا  ﴿قولو:  ِ عۡيُن

َ
َِعِ وَ ﴿وكذلك:  ﴾فإَُِمََ ةأِ عۡ  ٱىۡفُيۡمَ  ٱصۡ

َ
َِاةأِ ِ  .(ٖٙ)((أي: نأمرك بو، وحفظُنا لذلك... ﴾يُن

 

 

 

 سبقالرابعبً: 

نَ إلََِ ﴿قولو سبحانو: ))قال ابن شيراشوب في توجيو  ۡٔ ٔۡمَ يلُۡشَفُ عََ شَاقٖ وَيُدۡعَ يَ
جُٔدِ  ا  ﴿. الساق ذات القدم: (ٖٚ)﴾ٱلصُّ َٓ الشجرة التي ترتفع عمييا. ويقال  . وساقُ (ٖٛ)﴾وَكَشَفَجۡ عََ شَاقَيۡ

 : (ٜٖ). سعد بن مالك، أي: قُمرِيّة عمى شجرة. والشدّة. يقال قامت الحرب عمى ساقٍ عمى ساقٍ  ساقٌ 

ـــــــــــكَ  ـــــــــــلَ  تْ فَ شَ ـــــــــــ مْ يُ ـــــــــــعَ  اقِيان سَ
 

 ن الشّـــــــــــرِ الصُـــــــــــرَاحُ دا مِـــــــــــبَـــــــــــوَ  
 

فالجارحةُ، لا يجوز؛ لأنّو لم يقل عن ساقو ولم يقلْ: من يَكشِفُ. وما في كشف ساقو، مّما 
بطال أدلة العقول، ورفع الإجماع، وتناقض القرآنيوجبُ معرفتيم، بأنّو ربّي  . (ٓٗ)((م، ويمزميم التشبيو وا 

عدم جواز كونيا عّدة لمساق في سياقات مختمفة، ثم عمل  عرض ابن شيراشوب معانيَ 
جارحة لمباري؛ )لأنّو لم يقل: عن ساقو(؛ وىذا التعميل لا يصمد أمام النقد لأنّ عدم التعيين أو 

لسمب، فالتنكير يحتمل كل الوجوه من جية الصناعة النحوية، وبيذا التخصيص لا يعني ا
إلى الباري ما فييا وضع نفسو مرمى السيام في توجيو آيات في مواضع أخرى قد أُضيفت 

ُّ رَبّمَِ ﴿و ﴾ٱلَِلِ يدَُ ﴿الجوارح نحو من حقيقتيا  ولا )). ويتابع ابن شيراشوب القول فيقول ﴾وجَۡ
. عمى أنو ذكر (ٔٗ)((لقُمْريّ؛ لأنو غير مفيد فييما. فمم يبقَ إلّا الشدةيجوز بمعنى الشجرة، أو ا

الشجرة، والقُمْري لا يناسب مقام التفسير فضلًا عن مقام النص، والكشف عن الساق كناية عن 
  وىي تناسب مقام التيديد بيوم القيامة. (ٕٗ)الشدة في الأمر وفي الحرب
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 الرمسو بين المجبز 

حدّاً فاصلًا بين الرمز وبين المجاز، إذ في كلّ من الحالين يستخدم المفظ من الصعب أن تجد 
في غير ما وضع لو، غير أن المجاز يتسم بشيء من الظيور والبيان والرمز يتسم بشيء من العمق 

مما تواضع عميو البشر كالميزان رمزاً لمعدالة ير، ني بالرمز ىنا بحسب معايير سوسد، ولا نعبعوال
حمر رمزاً لمتوقف، ولا الدلالة الايحائية المتضمنة المعنى العاطفي الزائد عمى المعنى والمون الأ
 الإدراكي. 

وبيذا الصدد نجد أن السيد محمد باقر الصدر قد صنف التفسير عمى صنفين أحدىما: تفسير 
سير المعنى المفظ والآخر تفسير المعنى، وبين أن تفسير المفظ عبارة عن بيان معناه المغوي، وأما تف

نجد أن السيد الصدر حاول ، (ٖٗ)فيتمثل في تحديد مصداقو الخارجي الذي ينطبق عميو ذلك المعنى
تخطي حاجز كبير، وىو أن المغة التي يتكمم بيا الإنسان ىي لغة عالم الدينا وعالم الحس، وأن القرآن 

م نقل صورة عالم آخر ليس من يريد بالإنسان الانتقال من المفظ إلى المفيوم ثم من خلال ذلك المفيو 
وأمثمة ذلك من القرآن الكريم كثيرة فنحن نلاحظ في القرآن أن الله سبحانو ))مدركات الإنسان، فقال: 

يُوصف بالحياة والعمم والقدرة والسمع والبصر والكلام ونواجو بالنسبة إلى ىذه الكممات بحثين: أحدىما 
الآخر عن تعيين مصداق تمك المفاىيم بالنسبة إلى الله البحث عن المفاىيم من الناحية المغوية. و 

 .(ٗٗ)((تعالى

والحقّ أن ىذه الخطوة خطوة جبّارة تتجاوز حدود المجاز في الكشف عن كثير من المفاىيم 
كالعرش والموح والقمم والماء وغيرىا مما ىو مرتبط بعوالم ما قبل الدينا وما بعدىا، غير أن ىذا التفسير 

ر المصاديق الدنيوية؛ لأن علاقة الاستدعاء مقصودة بين المفظ والمفيوم، ىذا من جانب لا يتعدى تفسي
ومن جانب آخر: فإنّ الألفاظ في حقيقتيا رسم لممفاىيم والمفاىيم رسم لممصاديق، ويقتضي ىذا 

 التسمسل حضور المصداق أولًا لتتشكل صورتو في الذىن )المفيوم( ثم نرسم ذلك المفيوم بمفظ ما. 

قد يتوىم بعضيم فيظنّ أنّ المصاديق تفسّر الكثير من النصوص الدينية كقولو تعالى: و 
﴿ ََ ٔنَ  ٱلََِّي ٍُ ةَ يلُيِ ٰٔ ةَ وَيُؤۡحُٔنَ  ٱلصَيَ ٰٔ ًۡ رَنٰعُِٔنَ  ٱلزَنَ ُْ تفسير ىذا النص أن المتصدق ىو عميّ عميو  ،(٘ٗ)﴾وَ

ء من السياق )قرينة حالية( يتم من السلام، وىذا غير صحيح، إذ تصدّق عمي عميو السلام بالخاتم جز 
 خلاليا إنتاج المعنى، ووظيفة النص ىنا تقتصر عمى نقل الحدث التاريخي.

التمييز بين تفسير المفظ  ))ويشير السيد الصدر إلى أىمية تفسير المفظ وتفسير المعنى في أن 
اديق يعتبر نقطة عمى صعيد المفاىيم وتفسير المعنى بتجسيده في صورة محدودة عمى صعيد المص
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ٔٓ 

جوىرية جداً في تفسير القرآن الكريم وأداة لحلّ التناقض الظاىري الذي يبدو بين حقيقتين قرآنييتن ىما: 
َِاسِ ﴿الحقيقة الأولى: أن القرآن كتاب ىداية لمبشرية...  دٗى ىّيِ ءٖ ﴿، و(ٙٗ)﴾ُْ ِ شََۡ

ا ىّكُِّ ِٗ وىذه  (ٚٗ)﴾حتِۡيَٰ
الفيم... والحقيقة الأخرى: أن كثيراً من المواضيع التي  الحقيقة تفرض أن يجيء القرآن ميّسر

يستعرضيا القرآن أو يشير إلييا، لا يمكن فيميا بسيولة، بل قد تستعصي عمى الذىن البشري... وذلك 
أراد السيد الصدر أن الغموض في النص  ،(ٛٗ)((نظير ما يتعمق من القرآن بالموح والقمم والعرش...

ٍِثۡيِِّ ﴿لنص بل ىو خارج النص ففي قولو تعالى: القرآني ليس جزءاً من ا ء    ۦىَيسَۡ نَ ، دلالات (ٜٗ)﴾شََۡ
الألفاظ ومعانييا واضحة في ذات النص، وما يتصوره فرد ما من غموض فيو ليس من النص بل في 
ما يقع عميو ذلك النص، كما لو قيل لشخص لا يعرف زيداً: زيدٌ منقطع النظير فإنو يدرك الحالة 

ئية لزيد من دون معرفة شخص زيد، غير أن السيد الصدر يُدرك أن ىذا الحلّ لا يتجاوز حدود الاستثنا
نما ))المفظ  أي تفسير المفظ وىو بيذا الوصف ميّسر الفيم سيل عمى الناس استخراج معانيو، وا 

 .(ٓ٘)((الصعوبة في تحديد الصور الواقعية لمعانيو ومفاىيمو

لأول فضلًا عن وجود رموز لا يمكن تصورىا ولو عمى وبيذا نكون قد عدنا إلى المربع ا
ًٓ ﴿مستوى المفاىيم كالحروف المقطّعة، فما ىو المفيوم في قولو:  ٓ  ؟﴾الرٓ  ﴿و ،﴾ال

وقد تساءل السيد الصدر عن الضرورة التي دعت القرآن إلى التعرض لممعاني التي يستعصي 
بإمكانو أن يتفادى ىذه الصعوبات والمشاكل؛  إنّ القرآن لم يكن))تفسيرىا عمى الذىن البشري ثم أجاب: 

لأنّ القرآن بوصفو كتاب دين يستيدف بصورة رئيسية ربط البشرية بعالم الغيب وتنمية غريزة الإيمان 
بالغيب فييا ولا يتحقق ذلك إلّا عن طريق الموضوعات التي تنبو الإنسان بصمتو بعالم أكبر من العالم 

ن كان غير قادر عم ن لم يكن السيد الصدر (ٔ٘)((ى الإحاطة بجميع أسراره وخصوصياتوالمنظور، وا  . وا 
قد كشف النقاب عن بعض الألفاظ القرآنية فأنو قد أعاد قراءة النص بصورة أعمق وأبعد تتجاوز حدود 
المجاز والتأويل. والحقّ أن القرآن لم يكن بإمكانو أن يتفادى الصعوبات؛ لقصور المغة بوصفيا ألفاظاً 

فاىيمَ وحقائقَ يُدركيا الإنسان في عالم الدينا، والسبيل الوحيد لنقل الرسالة ىو لسان القوم وضعت لم
ٌِِّ ﴿قال تعالى:  ۡٔ ٌَِ رشَُٔلٍ إلََِّ ةيِصَِانِ كَ َِا  رشَۡيۡ

َ
آ أ ٌَ . وتختمف درجات الغموض والوضوح في الرمز (ٕ٘)﴾ۦوَ

ين المفاىيم والحقائق أو المصاديق من بحسب ارتباط الألفاظ بالمفاىيم من جانب وتقدير العلاقة ب
جانب آخر، لكن البحث القرآني القديم في الرمز لم يكن بيذا العمق الذي يتناولو السيد الصدر إلّا عند 

 المتصوفة وقد عدّ من التفسير بالرأي غير المقبول.  
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يثَ  ﴿المراد بقولو: ))قال ابن شيراشوب في  ٍۡ لة القول لباقي ، أي إنو ظير من دلا(ٖ٘)﴾كاَىجَۡ نَ
ن النجاة في اليرب إلى مساكنيا، ويكون إضافة القول إلييا  النمل عمى التخويف من الضرر بالمقام، وا 

 لمفرس:  (ٗ٘)مجازاً، واستعارة كقول الشاعر

 وِ انِ بَ القنا بمِ  رَّ من وقعِ وازوَ 
 

 بعَبْرَةٍ وتَحَمْحُمِ  كا إليَّ وشَ  
 

روف منظومة، يتضّمن لممعاني المذكورة مثل ما يقع أو أنو أراد وقع من النممة كلام ذو ح
 .(٘٘)((لممجنون والصبي مع زوال التكميف، والكمال عنيم وذلك يكون معجزاً لسميمان عميو السلام

خرّج ابن شيراشوب النص بوجيين أحدىما: أن قول النممة جاء عمى نحو المجاز ويريد بو  
ن الحيوانات واستشيد بقول عنترة وشكوى فرسو من الدلالة الرمزية إذ العرب كانت تقص عمى لسا

 . (ٙ٘)اقحامو مواقع وقع القنا، وقد وجو المفسرون من قبل عمى ىذا النحو
والوجو الآخر: وىو رأي زعم فيو بعض المفسرين أن الكلام وقع عمى نحو الحقيقة، لقولو 

ٌَِ دَآةثَٖ فِِ ﴿تعالى:  ا  ٌَ رۡضِ وَ
َ
ً   وَلََّ طََٰٓهرِٖ يطَِيُ  ٱلۡۡ ثَاىُلُ ٌۡ

َ
ًٌ أ مَ

ُ
َِاخَيِّۡ إلََِّٓ أ ، أو تثبيتاً لنبوّة سميمان (ٚ٘)﴾بَِِ

العرب ))عميو السلام والوجو الأول: أكثر تقبّلًا. وربما رجّحو ابن شيراشوب في موضع آخر، فقال: 
عيسى تجعل كل ما يقع عميو الإفيام أو يدلّ عمي شيء قولًا وكلاماً، ونطقاً وفعلًا، كما جاء في حكاية 

ًَ ﴿عميو السلام:  ِ كَيّ
ُ
َۡ أ ا فيََ ٌٗ ۡٔ ٔۡمَ إنِِّّ ُذََرۡتُ ليِرَحۡمَٰنِ صَ ا ٱلَۡۡ ن ىذا الكلام عمى طولو ا. ثم ك(ٛ٘)﴾إنِصِيّٗ

يثَ  ﴿كقولو تعالى:  ،(ٓٙ)ثم يورد مجموعة من الآيات جاءت عمى ىذا النحو ،(ٜ٘)((بالإشارة ٍۡ كاَىجَۡ نَ
ا  َٓ يُّ

َ
أ وُ يََٰٓ ٍۡ ْ  ٱلنَ أ ًۡ ٌَ  ٱدۡخُيُ ِطِقَ ﴿و (ٔٙ)﴾سَٰهَِِلُ ٌَ َِا  ٍۡ ِ . (ٖٙ)و)يا جبال أوبي معو والطير( (ٕٙ)﴾ٱىطَيِۡ عُيّ
َِا طَانٓعِيَِ  ٱئتۡيَِا﴿و حيَۡ

َ
ا كاَلَِآَ أ ْٗ وۡ نَرۡ

َ
 . (ٗٙ)﴾طَٔعًۡا أ

ِ ﴿قولو تعالى:  ))قال ابن شيراشوب في توجيو  دِه ٍۡ ءٍ إلََِّ يصَُتّحُِ بَِِ َِ شََۡ ٌّ ، وقولو: (٘ٙ)﴾ۦوَإِن 
﴿ َ ل
َ
نَ أ

َ
َ فِِ  ۥيصَُتّحُِ لَُ  ٱلَِلَ ًۡ حرََ أ رۡضِ وَ  ٱلصَمَنَٰتِٰ ٌَ

َ
، أو تسبيح ع. لا يخمو ذلك من: التسبيح المسمو (ٙٙ)﴾ٱلۡۡ

مجيول، أو من جية الدلالة، ولا يجوز الأول؛ لأنّو جماد، والفرق بين الجماد والحيوان بالنطق، ولو أراد 
يقل: )لا تفقيون(، ولا يجوز الثاني؛ لأنّو تثبيت فساد ما لا   ذلك لقال: )ولكن لا تسمعون تسبيحيم( ولم

يعقل، وسواء اثبات ما لا يعقل ونفيو؛ لأنيا في الدلالة والجواز سواء في جميع الأبواب، فمم يبق إلّا 
 . (ٚٙ)((من جية الدلالة

ثلاثة  حاول توجيو التسبيح من خلال الاحتمال والتسقيط، فيو لا يخمو من أن يكون واحداً من
الأول التسبيح المسموع وىو منتفٍ لأنو من سمات الناطق العاقل لا الجماد. وأما قولو لا يجوز التسبيح 
المجيول؛ )لأنو تثبيت فساد ما لا يعقل، وسواء اثبات ما لا يعقل ونفيو لأنيما في الدلالة والجواز سواء 
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شيراشوب أراد أن ينقل كلام الشيخ في جميع الأبواب( فيذا التعميل مرتبك مضطرب وأحسب أن ابن 
ليك نص الشيخ الطوسي:  ِ ﴿وقولو: ))الطوسي بالمعنى فأفسده وا  دِه ٍۡ ءٍ إلََِّ يصَُتّحُِ بَِِ َِ شََۡ ٌّ أي  ﴾ۦوَإِن 

ليس شيء من الموجودات إلّا يسبّح بحمد الله يعني كل شيء يسبّح بحمده، من جية خمقتو، أو معنى 
عالى حادث، يدعو إلى تعظيمو لحاجتو إلى صانع غير مصنوع  صفتو إذ كل موجود سوى القديم ت

صنعو أو صنع من صنعو، فيو يدعو إلى تثبيت قديم غنّي بنفسو عن كل شيء سواه لا يجوز عميو 
ما يجوز عمى المحدثات، وما عداه الحادث يدل عمى تعظيمو بمعنى حدثو من معدوم لا يصح إلّا 

 .(ٛٙ)((بو

م تحققو، والثاني لم ينفوِ الشيخ الطوسي بل أثبت بتعميمو الثالث وىو فالتسبيح منتفٍ بذاتو لعد
التسبيح بالييئة، وأما قول ابن شيراشوب لو أراد التسبيح الأول )المسموع( )لقال ولكن لا تسمعون 
تسبيحو( فيو متناقض، فكيف يكون مسموعاً من جانب ومن جانب يفترض قولو )ولكن لا تسمعون 

ىو الأرجح؛ لأن  بالييئة سبيح المجيول فيو أحد وجيي الرجحان مع أن التسبيحتسبيحو(؟! أما الت
يعني أنيا تدلّ عمى توحيده ))التسبيح إلى من لم يعقل حممت دلالتو دلالة الحادث عمى المحدث. 

وتنزييو عن الأشباه فالمراد بتسبيح السماوات والأرض ومن فيين وما ذكرناه لا أن المراد بو القول الذي 
. وبيذا نجد ان ابن (ٜٙ)((يسمّى تسبيحاً لأنّ دلالة ىذه الأمور عمى توحيد الله تعالى أوكد من دلالة القول

 شيراشوب قد اضطرب النقل بين يديو. 

 

 الخاتمة

إلّا أن ىذا الخلاف في  بوقوع المجاز بالمغة من الأشياء التي لا ينبغي الخلاف فييا، ولالق
، وأن تفسير القرآن في ضوء عمم الكلام ىو الآخر يستبطن تمك حقيقتو يستبطن خلافات عقديّة

 الخلافات، ويكون سير القراءة عكسيًا من المعنى الذىني إلى النص وليس العكس. 

ة المفظ بالمعنى حيّزًا واسعًا من الدراسات المغوية القديمة والحديثة، كما اختُمِف وقد شغمت علاق
أن المجاز خاصية لغوية فيو مما تعارف عميو القوم وجرت بو في تحديد ماىية تمك العلاقة، غير 

ألسنتيم، قبل أن ينزل القرآن بمغتيم، أمّا في النصّ الديني فيو حاجة يستدعييا توجيو المعنى، عندما 
 يَمنعُ العقلُ أو قرينةٌ مقالية أو مقامية الحقيقةَ.

، في تفسير بعض الألفاظ إلى وقد عمد ابن شيراشوب في كتابو متشابو القرآن والمختمف فيو
فيو يعمد إلى انتزاع الدليل من النصّ حمميا عمى المجاز، وقد اتّسم تفسيره بالنزعة الكلامية والجدلية، 
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ن لم يتحمّل النص كما في دفع التجسيم عن الباري جلّ وعزّ فيذىب يتممس قرائن لفظية  بأيّ وسيمة، وا 
ية؛ ليذا اتفق البحث معو في النتائج إلّا أنو اختمف معو في أو مقامية عمى أن نفي التجسيم ضرورة عقم

الإجراء والمعالجة،وقد حاول تقميد براعة العلامة المرتضى المغوية، في تعدد وجوه المفظ، ويحسب لابن 
 شيراشوب اعتماده المنيج الموضوعي في جمع آيات الموضوع الواحد في مكان واحد.

 

 

 الهوامش

                                      
  .ٖٓٓ-ٜٜٕ/ٔ( ينظر: دروس في عمم الأصول، محمد باقر الصدر: ٔ)
  .٘ٚ/ٔ( المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر: ٕ)
  .٘ٚ/ٔ( المصدر نفسو: ٖ)
  . ٖٔٓ/ٔدروس في عمم الأصول/ الحمقة الأولى، محمد باقر الصدر:  (ٗ)
  .ٛٔ( ينظر: كفاية الأصول، الخرساني: ٘)
( الحمل الأولي: أن يكون الاتحاد بين الموضوع والمحمول في المفيوم نحو: الإنسان حيوان ناطق، والحمل الشائع: ٙ)

  نحو: زيد قائمٌ. أي الاتحاد في الوجود والتغاير في المفيوم.ىو أن يكون بين الموضوع والمحمول اتحاد في المصداق 
  .ٖٕ-ٕٕ/ٔ، وأصول الفقو، المُظفّر: ٜٔ( ينظر: كفاية الأصول، الخرساني: ٚ)
  .ٕٗ/ٔ، وأصول الفقو، المُظفّر: ٕٓ( ينظر: كفاية الأصول، الخرساني: ٛ)
  .ٕٗ/ٔ( أصول الفقو، المظفر: ٜ)
  .ٕٚ( الرحمن: ٓٔ)
  .ٕٓان: آل عمر ( ٔٔ)
  .ٛٛالقصص: ( ٕٔ)
  .ٗٙ/ٖ( متشابو القرآن والمختمف فيو، ابن شيراشوب: ٖٔ)
، ومجاز القرآن خصائصو الفنية وبلاغتو العربية، محمد حسين عمى ٖٙٚ( ينظر: أسرار البلاغة، الجرجاني: ٗٔ)

  .ٔٗٔالصغير: 
، وتأويل مشكل القرآن، ابن قتيبة، ٖٗٔ/ٕ، وينظر: معاني القرآن، الفراء: ٕٔٔ/ٕ( مجاز القرآن، أبو عبيدة: ٘ٔ)

عرابو، الزجاج:    .ٜٖٛ-ٖٛٛ/ٔومعان القرآن وا 
  .ٕٖٔ/ٔ( تنزيو القرآن عن المطاعن، القاضي عبد الجبار: ٙٔ)
  .ٕٚالرحمن: ( ٚٔ)
  .ٖٖٓ/ٔ( متشابو القرآن والمختمف فيو، ابن شيراشوب: ٛٔ)
  .ٚٚالكيف: ( ٜٔ)
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  .ٖٖٓ/ٛالعظيم والسبع المثاني، الآلوسي:  ( ينظر: روح المعاني في تفسير القرآنٕٓ)
  .ٕٚالرحمن: ( ٕٔ)
  .ٖٙٓ/ٔ( متشابو القرآن والمختمف فيو، ابن شيراشوب: ٕٕ)
  .ٙ٘الزمر: ( ٖٕ)
  .ٓ٘ٔ/ٕ، أمالي القالي: ٘٘ٔالاصمعيات: ( ٕٗ)
  .ٕٖٓ-ٜٖٔ/ٔ( متشابو القرآن والمختمف فيو، ابن شيراشوب: ٕ٘)
  .ٖ٘( التوبة: ٕٙ)
  .ٕ٘ٓفاظ القرآن، الأصفياني: ( مفردات ألٕٚ)
، والصحاح: تاج ٕٔٚ/ٔوما بعدىا، وجميرة المغة، ابن دريد:  ٛٗٔ/ٙ( ينظر مادة )جنب( في: العين، الخميل: ٕٛ)

وما بعدىا، والمحكم  ٖٛٗ/ٔوما بعدىا، ومعجم مقاييس المغة، ابن فارس:  ٔٓٔ/ٔالمغة وصحاح العربية الجوىري: 
وما بعدىا، ولسان العرب، ابن  ٓ٘ٔ/ٔوما بعدىا، وأساس البلاغة، الزمخشري:  ٓٙٗ/ٚوالمحيط الأعظم، ابن سيده: 

  وما بعدىا. ٕ٘ٚ/ٔمنظور: 
عرابو، الزجاج: ٖ٘ٔ، وتفسير التستري: ٜٓٔ/ٕ( ينظر: مجاز القرآن، أبو عبيدة: ٜٕ) ، ٜٖ٘/ٗ، معاني القرآن وا 

، والتبيان في تفسير القرآن، الطوسي: ٚٔٔ/ٗبي زَمَنِين: ، وتفسير القرآن العزيز، ابن أٙٛٔ/ٙومعاني القرآن لمنحاس: 
ٜ/ٖٚ.  
  .ٜٖ( طو: ٖٓ)
  .ٛٗالطور: ( ٖٔ)
  .ٕٚالمؤمنون: ( ٕٖ)
  .ٖٓٓ/ٔ( متشابو القرآن والمختمف فيو، ابن شيراشوب: ٖٖ)
  .ٚٔ/ٖ( شرح ابن عقيل عمى ألفية ابن مالك )المتن(: ٖٗ)
، ٙٙٗ/ٗ، سنن الترمذي )لزوم الجماعة( تج: شاكر: ٕٔٔ (:ٜٕٙٙ٘( ينظر: مسند أحمد، أحمد بن حنبل )ٖ٘)

وغيرىا. وىو في بعض كتب الإمامية من المجعولات: ))مثل مجعولة: )أصحابي كنجوم السماء(، و)لا تجتمع امتي 
  (.ٕٛ/٘عمى خطأ(، و)صموا خمف كلّ برّ وفاجر(، و)أطيعوا كل إمام برّاً وفاجراً((( )الكافي، الكميني: 

، ٘٘ٔ، وتفسير التستري: ٕٖٗالقرآن والمختمف فيو، ابن شيراشوب، وينظر: غريب القرآن، ابن قتيبة:  ( متشابوٖٙ)
عرابو، الزجاج:  ، والتبيان في تفسير القرآن، الطوسي: ٛٙٔ/ٕ، إعراب القرآن، النحاس: ٓ٘/ٖومعاني القرآن وا 

٘/ٗٚ٘.  
  .ٕٗالقمم: ( ٖٚ)
  .ٗٗالنمل: ( ٖٛ)
، معزوا إلى سعد بن ٗٗٔ، معزوا إلى جد طرفة، ديوان الحماسة برواية الجواليقي: ٚٚٔ/ٖ: معاني القرآن، الفراء( ٜٖ)

  .مالك د طرفة بن العبد
  .ٕٖٔ-ٕٖٓ/ٔ( متشابو القرآن والمختمف فيو، ابن شيراشوب: ٓٗ)
  .ٕٖٔ/ٔ( المصدر نفسو: ٔٗ)
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، ٜٛ، وتأويل مشكل القرآن، ابن قتيبة: ٚٚٔ/ٖ، ومعاني القرآن، الفرّاء: ٕٙٙ/ٕ( ينظر: مجاز القرآن، أبو عبيدة: ٕٗ)

عرابو، الزجاج:    .ٖٛ/ٓٔ، التبيان في تفسير القرآن، الطوسي: ٕٓٔ/٘معاني القرآن وا 
  .ٜٕ٘-ٜٕٗ( ينظر: المدرسة القرآنية، محمد باقر الصدر: ٖٗ)
  .ٜٕ٘( المصدر نفسو: ٗٗ)
  .٘٘المائدة: ( ٘ٗ)
  .٘ٛٔالبقرة: ( ٙٗ)
  .ٜٛالنحل: ( ٚٗ)
  .ٜٕٚ-ٜٕٙة القرآنية: محمد باقر الصدر: ( المدرسٛٗ)
  .ٔٔالشورى: ( ٜٗ)
  .ٜٕٚ( المدرسة القرآنية، السيد محمد باقر الصدر: ٓ٘)
  .ٜٕٛ المدرسة القرآنية، السيد محمد باقر الصدر:( ٔ٘)
  .ٗإبراىيم: ( ٕ٘)
  .ٛٔالنمل: ( ٖ٘)
، وشرح القصائد التسع ٖٓٙالانباري: ىو عنترة بن شداد العبسي، شرح القصائد السبع الطوال الجاىميات، ( ٗ٘)

  .ٕٔٔ، وشرح القصائد العشر، التبريزي: ٖٓ٘/ٕالمشيورات، النحاس: 
  .ٖٕٔ-ٕٕٔ/ٔ( متشابو القرآن والمختمف فيو، ابن شيراشوب: ٘٘)
 ، والتبيان في تفسير القرآن،ٛٓٔ/٘، وتأويلات أىل السنّة، الماتريدي: ٖٜ/ٕ( ينظر: مجاز القرآن أبو عبيدة: ٙ٘)

  .ٛٚ/ٛالطوسي: 
  .ٖٛالأنعام: ( ٚ٘)
  .ٕٙمريم: ( ٛ٘)
  .ٔٛ/٘( متشابو القرآن والمختمف فيو، ابن شيراشوب: ٜ٘)
  .ٔٛ/٘( ينظر: نفسو: ٓٙ)
  .ٛٔالنمل: ( ٔٙ)
  .ٙٔالنمل: ( ٕٙ)
  .ٓٔسبأ: ( ٖٙ)
  .ٔٔفصمت: ( ٗٙ)
  .ٗٗالإسراء: ( ٘ٙ)
  .ٔٗالنور: ( ٙٙ)
  .ٜٔٔ/ٔيراشوب: ( متشابو القرآن والمختمف فيو، ابن شٚٙ)
  .٘ٚٗ/ٙ( التبيان في تفسير القرآن، الطوسي: ٛٙ)
  .ٜٕٕ( تنزيو القرآن عن المطاعن، القاضي عبد الجبار: ٜٙ)
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 المصادر والمراجع     
 

 القرآن الكريم 
 ( تح: محمد باسل عيون ٖٛ٘أساس البلاغة، أبو القاسم محمود جار الله الزمخشري ،)ه

 م.ٜٜٛٔ، ٔبيروت، طالسود، دار الكتب العممية، 
 ٕأصول الفقو، الشيخ محمد رضا المظفر، مؤسسة الأعممي لممطبوعات، بيروت، ط ،

 م.ٜٜٓٔ
 ( وضع حواشيو ٖٖٛإعراب القرآن، أبو جعفر أحمد بن محمد بن إسماعيل النحاس ،)ه

وعمق عميو: عبد المنعم خميل إبراىيم، منشرات محمد عمي بيضون، دار الكتب العممية، 
 ه.ٕٔٗٔ، ٔبيروت، ط

 ( تح: محمد عبد ٖٙ٘أمالي القالي، أبو عمي إسماعيل بن القاسم بن عيذون القالي ،)ه
 م. ٕٜٙٔ، ٕالجواد الأصمعي، دار الكتب المصرية، ط

 ( تح: ٕٙٚتأويل مشكل القرآن، أبو محمد عبد الله بن مسمم بن قتيبة الدينوري ،)ه
 م. ٖٜٚٔ ،ٕإبراىيم شمس الدين، دار الكتب العممية، بيروت، ط

  تأويلات أىل السنّة )تفسير الماتريدي(، محمد بن محمد بن محمود أبو منصور
 م.ٕ٘ٓٓ، ٔه(، تح: د. مجدي باسموم، دار الكتب العممية، بيروت، طٖٖٖالماتريدي )

 ( تح: أحمد ٓٙٗالتبيان في تفسير القرآن، أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسي ،)ه
 لتراث العربي، بيروت.  حبيب قصير العاممي، دار إحياء ا

 ( جمع: أبو بكر محمد ٖٕٛتفسير التستري، أبو محمد سيل بن عبد الله التستري ،)ه
 ه.ٕٖٗٔ، ٔالبمدي، تح: محمد باسل عيون السود، دار الكتب العممية، بيروت، ط

 ( تح: أبو عبد الله حسين بن ٜٜٖتفسير القرآن العزيز، ابن أبي زَمَنِين المالكي ،)ه
 م.ٕٕٓٓ، ٔمد بن مصطفى الكنز، دار الفاروق الحديثة، القاىرة، طعكاشة ومح

 ( نشر ٘ٔٗتنزيو القرآن عن المطاعن، القاضي عبد الجبار بن أحمد اليمذاني ،)ه
 وعناية دار النيضة الحديثة، بيروت.
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 ( تح: رمزي منير ٕٖٔجميرة المغة، أبو بكر محمد بن الحسن، بن دريد الأزىري ،)ه
 م.ٜٚٛٔ، ٔم لمملايين، بيروت، طبعمبكي، دار العم

  دروس في عمم الأصول، السيد محمد باقر الصدر، منشورات مركز الأبحاث والدراسات
 ه.ٕٔٗٔالتخصصية لمشييد الصدر، طبعة المؤتمر، 

 ( ٓٗ٘ه(، برواية الجواليقي )ٖٕٔديوان الحماسة، أبو تمام حبيب بن أوس الطائي ،)ه
 م.ٜٜٛٔ، ٔمية، بيروت، طتح: أحمد حسن بسج، دار الكتب العم

  روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، شياب الدين محمود بن عبد الله
ه(، تح: عمي عبد الباري عطية، دار الكتب العممية، بيروت، ٕٓٚٔالحسيني الآلوسي )

 ه.٘ٔٗٔ، ٔط
 ( تح: أحمد محمد شاٜٕٚسنن الترمذي، أبو عيسى محمد بن عيس الترمذي ،)كر ه

براىيم عطوة، مطبعة مصطفى البابي الحمبي، مصر، ط ، ٕومحمد فؤاد عبد الباقي وا 
 م.ٜ٘ٚٔ

 ( تح: محمد ٜٙٚشرح ابن عقيل عمى ألفية بن مالك عبد الله بن عقيل اليمداني ،)ه
  م.ٕ٘ٓٓمحي الدين عبد الحميد، دار التراث القاىرة، ط جديدة، 

 ه(، تح: أحمد خطاب، وزارة ٖٖٛنحاس )شرح القصائد التسع المشيورات، أبو جعفر ال
 م.ٖٜٚٔالإعلام العراقية، 

 ه(، ٕٖٛشرح القصائد السبع الطوال الجاىميات، أبو بكر محمد بن القاسم الأنباري )ت
 . ٘، طٖ٘تح: عبد السلام محمد ىارون، دار المعارف، سمسمة ذخائر العرب:

  ه(، إدارة ٕٓ٘يزي )شرح القصائد العشر، يحيى بن محمد بن عمي الشيباني التبر
  ه.ٕٖ٘ٔالطباعة المنيرية، 

 ( ٖٜٖالصحاح تاج المغة وصحاح العربية أبو نصر إسماعيل بن حماد الجوىري ،)ه
 م. ٜٚٛٔ، ٗتح: أحمد عبد الغفار عطار، دار العمم لمملايين، بيروت، ط

 ( تح: د. ميدي المخزومي و د. إبراىيم ٘ٚٔالعين، الخميل بن أحمد الفراىيدي ،)ه
 سامرائي، سمسمة المعاجم والفيارس، منشورات وزارة الثقافة والإعلام العراقية.ال

 ( تح: سعيد المحام. ٕٙٚغريب القرآن، أبو محمد عبد الله مسمم بن قتيبة الدينوري ،)ه 
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 ( تح: عمي أكبر الغفاري، ٜٕٖالكافي، الشيخ أبو جعفر محمد بن يعقوب الكميني ،)ه
 . ٘ط دار الكتب الإسلامية، طيران،

  كفاية الأصول، الشيخ محمد كاظم الخرساني، تحقيق ونشر، مؤسسة آل البيت عمييم
  م.ٕٛٓٓ، ٖالسلام لإحياء التراث، بيروـ، ط

 ( مذيّل بحواشي ٔٔٚلسان العرب، محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري ،)ه
 ه.ٗٔٗٔ، ٖين، دار صادر، بيروت، طاليازجي وجماعة من المغوي

 ه(، تح: ٛٛ٘قرآن والمختمف فيو، أبو جعفر محمد بن عمي بن شيراشوب )متشابو ال
 م.ٕٛٓٓ، ٔحامد المؤمن، دار المعارف لممطبوعات، بيروت، ط

  المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر، أبو الفتح ضياء الدين المعروف بابن الأثير
، بيروـ، ه(، تح: محمد محيي الدين عبد الحميد، المكتبة العصريةٖٚٙالكاتب )
 ه.ٕٓٗٔ

  مجاز القرآن خصائصو الفنية وبلاغتو العربية، محمد حسين عمى الصغير، دار المؤرخ
 م.ٜٜٜٔ، ٔالعربي، بيروـ، ط

 ( تح: محمد فؤاد سرّكين، ٕٓٔمجاز القرآن، أبو عبيدة معمّر بن المثنى التميممّي ،)ه
 مكتبة الخانجي، القاىرة. 

 ه(، تح: عبد ٛ٘ٗمي بن إسماعيل بن سيده )المحكم والمحيط الأعظم، أبو الحسن ع
 م.ٕٓٓٓ، ٔالحميد ىنداوي، دار الكتب العممية، بيروت، ط

 السيد حمد باقر الصدر، مركز الأبحاث والدراسات التخصصية لمشييد  ،المدرسة القرآنية
  ه.ٕٔٗٔالصدر، طبعة المؤتمر، 

 مسند أحمد بن حنبل، تح: شعيب الأرنؤوط، مؤسسة قرطبة، القاىرة . 
 ( تح: محمد ٖٖٕٛمعاني القرآن، أبو جعفر أحمد بن محمد بن إسماعيل النحاس ،)ه

  ه.ٜٓٗٔ، ٔعمي الصابوني، جامعة أ/ القرى، مكة المكرمة، ط
 ( عرابو، إبراىيم بن السري بن سيل الزجّاج ه(، تح: عبد الجميل ٖٔٔمعاني القرآن وا 

 م.ٜٛٛٔ، ٔي، عالم الكتب، بيروت، طعبده شمب
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 ه(، تح: أحمد يوسف ٕٚٓقرآن، أبو زكريا يحيى بن زياد الديممي الفرّاء )معاني ال
النجاتي ومحمد عمي النجار وعبد الفتاح إسماعيل الشمبي، دار الييئة المصرية العامة 

 م.ٜٓٛٔ، ٕلمكتاب، القاىرة، ط
 ( تح: عبد السلام محمد ىارون، دار ٜٖ٘معجم مقاييس المغة، أحمد بن فارس ،)ه

  .مٜٜٚٔت، الفكر، بيرو 
 ( تح: صفوان عدنان ٕ٘ٗمفردات ألفاظ القرآن، الراغب الأصفياني ،)ه عمى الأرجح

 ه.ٕٔٔٓ، ٘داوودي، دار القمم، دمشق، ط
 


