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إليك يامن اغبت عن ابصارنا
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إليك يا إمام زماننا ومهدينا

أهدي هذه البضاعة المزجاة اليك

سيدي ومولي وأرجو القبول...

الشكر والتقدير

((كن عالما،،فإن لم تستطع فكن متعلما ،،فإن لم تستطع فأحب العلماء،،فإن لم تستطع فل تبغضهم،،))



بعد رحلة بحث وجهد واجتهاد تكللت بإنجاز هذا البحث نحمد ال عز وجل على نعمه التي من بها علينا فهو

العلي القدير ،كما ل يسعنا ال أن نخص بأسمى عبارات الشكر والتقدير الى الدكتور جواد الورد والدكتور

حيدر جبار دفتر لما قدمه لنا من جهد ونصح ومعرفة طيلة انجاز هذا البحث .

كما اتقدم بالشكر الجزيل لكل من اسهم في تقديم يد العون لنجاز هذا البحث واخص بالذكر والدي العزيز ،كما

اتقدم بالشكر الى اساتذتنا الكرام الذين أشرفوا على تكوين دفعة ثانية لعلوم والقران ،وتحياتي وشكري الى كل

اليادي البيضاء التي قدمت لنا يد العون ولسيما موظفين المكتبة المركزية ومكتبة التربية ،ولول وجودهم

لما احسسنا بمتعة العمل وحلوة البحث ولما وصلنا الى ما وصلنا إلية فلهم منا كل الشكر

المقدمة

الحمد ل الذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لول ان هدانا ال والصلة والسلم على من كان نبيا وآدم بين الطييين
والميياء  وعلييى ذوي قربيياه  الييذين اذهييب اليي عنهييم الرجييس وطهرهييم تطهيييرا وعلييى الخيييرة ميين أصييحابه

المنتبجين ..

عنوان البحث الذي اعمل عليه هو البدء والبتداء بين القران الكريم ونهج البلاغة والغاييية منييه هييو الوصييول
الى حقيقة البدء والبتداء في القران الكريم ونهج البلاغيية للمييام عليي علييه السيلم وهيل يوجيد  ترابيط بيين
القران والنهج من خلل هذا المفهوم وهييذا هييو سييبب اختييياري للموضييوع هييو راغبييتي بمعرفيية حقيقيية البييدء

والبتداء في اللغة واليات القرآنية التي وردت بها هذه الكلمة وفي نهج البلاغة .

وقد قسمت البحث الى فصول  فكان الفصل الول حول معرفة البدء والبتداء في اللغة واما الفصل الثيياني  دار
ى المعجيم المفهيرس حول تتبع اليات القرآنية التي وردت فيهيا هيذه الكلمية واعتميدت فيي اظهيار الييات عل
للفاظ القران لمحمد فؤاد عبد الباقي والفصل الثالث هو تتبع الخطب والرسيائل للمييام عليي علييه السيلم فيي
نهج البلاغة والتي وردت فيها مفردة البدء والبتداء واستخرجت الخطب ميين خلل كتيياب الكاشييف عيين الفيياظ
نهج البلاغة للمصطفوي والفصل الرابع كان عبارة عن مقارنه بين القران والنهج  وكيف ان المام علي عليه

السلم وظف هذا المفهوم في خطبه ورسائله وهل يوجد ربط بين القران والنهج.



وان اهم الصييعوبات الييتي واجهتهييا اثنيياء البحييث هييو ضيييق الييوقت وعييدم حصييولي علييي مصييادر كنييت اروم
الحصول عليها وعدم فهمي لبعض مفردات الفصل الرابع في البحث.

كل الشكر والتقدير الى من ساعدني في كتابة البحث وانجاز هذا العمل وبالخص الدكتور جواد الورد 

أ

الفصل الول

البدء والبتداء

لغة واصطلحا 



البدء والبتداء لغمة:

 ه)ان لفظة بدا تعني الظهور حيث قييال (بييدا, بييدو :بييدا الشييي يبييدو بييدوا وبييدوا اي ظهيير170قال الخليل  (ت 
...والباديه : اسم الرض التي ل حضر فيها اي ل محلة فيها دائمة, والبدء مهموز , وبدا الشي يبييدا اي يفعلييه
قبل اغيره, وال يبدا الخلق وابدا واحد . والبدئ :الشي المخلوق وربما اسييتعملوه فييي اميير عجيييب , قييالو اميير
بدى اي عجيب, والبداء يكنى عنه الفعل ابدى يبدى . والبدئ من الرجال السيد الذي يعيد فييي اول مين يعييد فيي
سادات قومه. واعطيته بدءا من اللحم , وجمعه ابداء... والبداء المفاصل , والواحييد بييدى... ورجييل مبييدوء اي

).1مجدور اصابه الجدري ... وبئر بدى: ليست بمادية, ابتدأت فحفوت بديئا حديثا (

 ه) في مقايس اللغة  الى ان لفظة بدا هي ميين البيياء والييدال والهمييزة وهييي ميين395فيما ذهب ابن فارس (ت 
افتتاح الشي , يقال بدأت بالمر وابتدأت , من البتداء . وال المبدئ والبادي . ويستشهد بقوله تعالى  

موهيمعيهد( هئ  ههمو هيحبمد هه  مقالبروج ,وقوله تعالى (13)مإرن مخحل مف مبمدمأ احل )مكحي

ثم يقول ما قاله الخليل بانه بدى للمر العجيب وكذلك يقال للسيييد البييد ل نييه يبييدا بييذكره . ثييم يضيييف فيقييول :
ابدأت من ارض الى اخرى , اذا خرجت منها الى اغيرها . وكذلك يضيف لفظة البدا يقييول : هييي النصيييب , لن
كل ذي نصيب يبدا بذكره . ثم يضيف ايضا لفظه البدوء بانها مفاصل الصابع ويعلييل ذلييك قييائل : انمييا سييميت
بدوءا لبروزها وظهورها . ثم يذكر المعنى الذي ذكره الخليل حيث يقول : وقولهم بدى فهو مبدوء اذ اجييدر او

) .2حصب  (

120-1/119العين للخليل :-1
213-1/212ينظر مقايس اللغة ابن فارس :-2



1

ذي ذكيره ابين538بينما يشير الزمخشري (ت ى المعنيى ال  ه)الى لفظه بدا هي من اول الشي وهيذا مقيارب ال
فارس من قوله ان بدا هي بمعنى البتداء . ثم يقول ان ال بدا الخلق وابتداه , وافعييل هييذا بييدا وبييادى بييدء اي
تريد اول الشي . وابدا في المر واعاد , وال المبدئ والمعيد . ثم يضيف ان معنى فلن مييا يبييدى ومييا يعيييد اذ
لم يكن له حيلة ,ثم يشير الزمخشري الى المعاني الذي ذكرت في المقاييس والعييين ويضيييف معنييى اخيير حييث

).1يقول :ابداء الجزور وبدوءها وهي خير اعضائها , وبدا يفعل كذا نحو انشا يفعل(

 ه) فقط تطرق الى لفظه بدا قائل : في اسيماء ال عيز وجيل المبيدئ :هيو اليذي انشيا711اما ابن منظور (ت
الشياء واخترعها ابتداء من اغير سابق مثال . والبييدء : فعييل الشييي اول . وبييدا بييه وبييداه يبييدوه بييدءا وابييداه
وابتداه . وان البديئة والبداءة والبداهة : اول مييا يفجييؤك . وبييديت بالشيييء قييدمته او ابتييدأت بييه . وان البييدء
والبدي : هو الول وبادي الراي اوله وابتداؤه . وفي التنزيل العزيز : ( وما نراك اتبعك ال الييذين هييم اراد لنييا
بادي الراي) اي فيما ظهر من الراي وبدا ال الخلق بدءا وابداهم بمعنى خلقهيم . وفيي التنزييل العزييز : (الي
يبدا الخلق ) وفيه قوله عز وجل : (كيف يبدى ال الخلق )وقال تعالى ( وهو الذي يبدا الخلق ثم يعيده) وقييوله
عز وجل :( انه هو يبدا ويعيد) فالول من البييادي , والثيياني ميين المبييدئ وكلهمييا صييفه ليي جليلييه .والبييدي :
المخلوق وبئر بدى كبديع , والجمع بدو. وبدي ,على فعيل ,اي عجيب .والبييدي :الميير البييديع ,والبييدء :السيييد
وقيل الشاب المستجاد الراي المستشار .والبدء المفصل :والبدء: العظم بما عليه من اللحم ,والبدء: خير عظييم
في الجذور وبدى الرجل يبدا بدءا فهو مبدوء : جدر او حصب .وبدا من ارض الى ارض اخييرى وابييدا : خييرج
منها الى اغيرها . وابدا الرجل :كنايه عن النجو والسم البداء, وابييدا الصييبي :خرجييت اسيينانه بعييد سييقوطها ,

)2والبداة :هنة سوداء كأنها كم ل ينتفع بها.(

1/49ينظر اساس البلاغة للزمخشري:-1
335-1/333ينظر لسان العرب لبن منظور :-2

2

 هجري) فييانه ل يختلييف عيين ميين سييبقوه كالحليييل وابيين فييارس1205واطلعت ايضا على ما قال الزبيدي (ت 

).1والزمخشري وابن منظور بل جاء بنفس المعاني )(



وبعد اطلعي على ب معجمات اللغة العربية ومنها معجم العين للخليل بن احمد الفراهيدي ومقياس اللغة لبيين

دت فيي فارس ومعجم اساس البلاغة للزمخشري ومعجم لسان العرب لبن منظور وتاج العروس للزبييدي وج

هؤلء الخمسة ان لفظة بدأ من حيث الدللة اللغوية تعني الول وهي من البتداء وصاحب العين يذكر بدأ بييدوا

ومبمدا الشيء اي ظهر وهنالك تقارب كبير بين هؤلء العلماء في معنى كلمة بيدأ حييث انهيم شييبه متفقييين عليى

هء ميين الرجييال هييو بعض المعاني (لبدأ )ومشتقاتها .ومن مواطن التفاق هي ان البهدئ هو المر العجيييب والبييد

ممبدوء اي مجدور اصابه الجدري وقول ذلك عودا علييى ذي بييدءها اي فعييل السيد الذي يعد في اول قومه ورجل 

هئ والمعيييد وهييو ميين بييدأ مئ ليست بعادية يبل هي بئر جديدة الحفر وال المبييد ذلك في عودته وبداءته ,وبئر بد

الخلق وانشأه .

همبييدئ مء وهو فعل الشيء اول ومن اسماء ال ال ومن خلل الطلع على ما سبق يمكننا ان نقف على معنى املحبد

اي الذي انشأ الشياء واخترعها ابتداءا من اغير سابق مثال 

142-1/137ينظر تاج العروس للزبيدي :-1

3

البدء والبتداء اصطلحا:

هء والبتداء425يعرف الرااغب الصفهاني (ت ه)البد

هو :تقديم الشيء على اغيره ضربا من التقديم كما في قوله تعالي (وبدأ خلق النسان من طين ) وقييوله تعييالى
(كيف بدأ الخلق )

وقوله تعالى (ال يبدأ الخلق )وقوله تعالى (كما بدأكم تعودون )

فبدأ الشيء هو منه يتركب ,او منه يكون ,فالحروف مبدأ الكلم والخشب مبدأ الباب ,وال هو المبييدئ والمعيييد
)1اي هو السبب في المبدأ والنهاية (



ه) الى تعريف البتداء قائل (البتداء هو اول جييزء مين  المصيراع الثياني وهييو816فيما تطرق الجرجاني (ت
عند النحوين تعرية السم من العوامل اللفظية للسناد نحييو(زيييهد منطلييق )وهييذا المعنييى عامييل فيهمييا ويسييمى

الول مبتدأ ومسندا اليه ومحدثا عنه والثاني خبرا وحديثا ومسندا .

والبتداء العرفي :يطلق على الشيء الذي يقع قبل المقصود فيتناول 

).2( الحمد له ,بعد البسملة ) (

).3(والبداء :ظهور الرأي بعد ان لم يكن )(

113ينظر مفردات الفاظ القران ,الرااغب الصفهاني /-1
19التعريفات /الجرجاني/-2
39نفس المصدر/-3

4

ه) (ان البتداء يعني تقديم الشيء على اغيره ضربا من التقديم كما قال الرااغب  اي يطلق131قال المناوي (ت
)1على ما قيل المقصود فيشمل الحمد بعد البسملة ,والبتداء في الشعر :هو اول جزء من المصراع الثاني (

ءن منهييا ذكيير1185فيما ذهب التهانوي (ت ه)إن البتداء هو لغة الفتتاح وفي عرف العلميياء يطلييق علييى معييا
الشيء قبل المقصود وهو المسمى بالبتداء العرفي ومنها ما يكون بالنسية الى جميع ما عداه وهييو المسييمى
بالبتداء الحقيقي ومنها ما يكون بعض ما عيداه وهييو المسيمى بالبتيداء الضيافي وهييو عليى قيياس المعنيى
القصر الحقيقي والضيافي فالبتيداء بالبسييملة حقيقيي وبالتحميييد إضيافي ول ميييرهد  ميا قيييل إن كيون البتييداء
بالتسمية حقيقيها اغير صحيح إذها البتداء الحقيقي إنما يكون بأول أجزاء البسملة, إذا البتداء الحقيقي بالمعنى
المذكور رأينا في أن يكون بعض أجزائها متصيفها بالتقيديم عليى بعيض ,كميا إن اتصياف القيرآن بكييونه أعليى

مة البلاغة بالنسبة الى ما سواه رأينا أن يكون سوره أبلغ من بعض( ) .2ممرحتب



3التوقيف على مهمات التعاريف/المناوي/)1(
1/245/246/247كشاف اصطلحات الفنون/التهانوي/)2(

5

ه) إلى تعريف البدء حيث قال بدأ الشيء وأبداه: أنشييأه واخييترعه.1426كما تطرق العلمة المصطفوي (ت
وإن الصل في مادة بدأ: هو البتداء والفتتاح وبهييذا اللحياظ هيطلييق علييى كيل مبتييدأ ومفتتييح, فالبييدئ الميير
العجيب الذي ل سابق له فهو مبتدأ في موضوعه, ومثله إذا كان معنى الحييدوث إذا لييم يكيين مسييبوقها بغيييره.
ررة) أي رول مي هوكم أ حم مبيمدأ ههي مهم -و معميمت وكذلك النشاء والخيتراع مين دون سيابقة, ومنييه قيوله تعيالى(فبيدأ بيأو
مق ثييم يعيييده)أي النشيياء والخييتراع مخليي هليي هيبييدأ ال الشروع والبتداء وكذلك قوله تعالى(كيف بدأكم تعودون-ا

)1والبتداء بإيجادهم(

1/81)ينظر التحقيق في كلمات القرآن /العلمة المصطفوي/1(



6

بعييدما رأيييت المعيياجم الصييطلحية ومنهييا المفييردات والتعريفييات للجرجيياني وكتيياب التوقيييف علييى مهمييات
التعاريف للمناوي وكشاف اصطلحات الفنييون للتهييانوي والتحقيييق فييي كلمييات القييرآن للعلميية المصييطفوي
وجدت في هذه المعاجم الخمس هناك تقارب في التعريف الصطلحي حيث قالوا إن لفظة بدأ هي من البتييداء
وعرفوا البتداء بأنه لفظ يطلق على الشيء الذي يقع قبل المقصود فينيياول (الحمييد لييه) بعييد البسييملة وكييذلك
عرفوه من وجهة نظر اهل الدب بأن البتداء هو أول جزء من المصييراع الثيياني ميين الشييعر, وعرفييوه ايضييها
هل: هييو تقييديم الشيييء عند النحويين هو تعريت السم من العوامل اللفظية للسناد. وعرف الرااغب البتداء قائ
من من طين) والشيخ المصطفوي تطرق الى على اغيره ضربها من التقديم كما في قوله تعالى) :وبدأ خلق النسا

تعريف البدا حيث قال إنها بمعنى النشاء والختراع واستشهد بقوله تعالى   :
مق هثم هيعيهد). هل هيبدهأ الخل (ا

من خلل اطلعي على تعريف البدء والبتداء في اللغة والصطلح يبييدو لييي إن تعريييف البييدء والبتييداء ميين
حيث اللغة والصطلح متقاربين الى درجة كبيرة 

رول. مء يعني فعل الشيء أ إنها تعني الفتتاح والبتداء بالشيء أول فأنه من حيث اللغة المبحد
وفي الصطلح عرفوا البتداء بأنه لفظ يطلق على الشيء الذي يقع قبل المقصود فيتناول الحمد بعد البسملة.
هل: إن البتداء هو تقديم الشيء على اغيره فهو ضربها من التقديم, فكل المعنيين مترابطان. وعرفه الرااغب قائ
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الفصل الثاني
تفسير اليات القرآنية

البدء  والبتداء بين القران ونهج البلاغة

النصوص :

هكحم-1 ممييا مبييمدمأ مك من  هه الددي من مل مصي حخمل هم هعوهه  مواحد مجءد  حس مم هكدل  معنمد  مههكحم  هجو هو هموا  مومأمقي مط  حس مردبي مباحلمق مممر  حل مأ     قال تعالى (هق
من( 28العراف متهعوهدو

ههحمقال تعالى(-2 حومن مشيي حخ ررءة مأمت مميي رومل  هءوهكحم مأ ههييم مبييمد مو هسييومل  رر مج ال حخمرا مهلموا مبييمإ مو ههحم  ممامن مكهثوا مأحي حوهما رن من مق     مأمل هتمقامتهلو
من( مممني حؤ لم هكنهتم  مشحوهه مإن  حخ لق مأن مت مح هرل مأ 13التوبة مفا



معممهلييواقال تعالى(-3 مو ممهنييوا  من آ مي ارلييمذي مز حجيي معيييهدهه ملمي مق هثييرم هي مخحليي هه ميحبييمدهأ احل محققييا مإرنيي مرليي  حعمد ا مو هعا  مجممي مجهعهكحم  حر مم مه      مإملحي
من( هرو حكهف مكاهنوا مي مما  كب مأمليكم مب معمذا مو محمميءم  حن  دم كب  مشمرا ههحم  هروا مل مكمف من  موارلمذي مط  حس مت مباحلمق محا رصامل 4يونس   ال

من-4 مكييا ممييا  مف  هسيي مكييحدمنا ملهيو مك  مل مكيي مه  مخييي مء مأ معييا مو مميين  مها  مج حخمر حسمت مه هثرم ا مخي مء مأ معا مو مل  مهحم مقحب معميمت حو ذذذ  قال تعالى(مفمبمدمأ مبمأ   
معمليكم)يوسف  معحلءم  هكدل مذي  مق  حو مومف هء  مشا رمن رن ءت  مجا مر هع مد حرمف هرل من مء ا مشا مك مإرل مأن مي مممل من احل هه مفي مدي مخا هخمذ مأ 76    ملميحأ

من-5 معملي هكرنا مفا معملحيمنا مإرنا  حعهدا  مو ءق لنمعيهدهه  مخحل رومل  مما مبمدحأمنا مأ مك مب  مجدل ملحلهكهت دس دي ال مط مك مء  رسمما حطموي ال حومم من (      قال تعالى (مي
104النبياء

مسيكر( -6 مرل مي معملى ا مك  مل رن  مق هثرم هيمعيهدهه مإ مخحل هرل احل هئ ا مف هيحبمد مكحي حوا  مر موملحم مي ذذذقال تعالى(مأ 19العنكبوت   
دل-7 هكيي معمليي  مرليي  رن ا مخمرمة مإ مة احل حشمأ هئ الرن مش هرل هين مق هثرم ا مخحل مف مبمدمأ احل مكحي هظهروا  مض مفان محلحر هروا مفي ا مسي حل  ذىقال تعالى(هق     

ءء مقمديكر(  حي 20العنكبوت مش
ءن( السجدة قال تعالى (-8 مطي ممن  من  مسا محلن مق ا مخحل مومبمدمأ  هه  مخملمق ءء  حي مش هكرل  من  مس حح 7  ارلمذي مأ
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قبل الدخول في سياق اليات المباركة من خلل كتب التفسير لبد لنا من الوقوف على معنى السييياق فييي اللغيية
والصلح واقسام السياق وكيف يستخدم المفسرون السياق  واي انواعه يعينهم.

السياق لغة:-
جاء في اللسان  لبن منظييور بييان السييوق: معييروف سيياق البييل واغيرهييا يسييوقها سييوقا وسييياقا وهييو سييائق
وسواق ..وقوله تعالى (وجاءت كييل نفيس معهيا سيائق وشيهيد ) وفييي التفسييير سيائق يسييوقها اليى محشييرها
وشهيد يشهد عليها بعملها وقيل الشهيد هو عملها نفسه ,واسقاها واستقاها فانساقت...وقييد انسيياقت وتسيياوق
البل تساوقا اذ تتابعت وكذلك تقاودت في مقاودة ومتساوقة  ,والمساوقه المتابعة ,كأن بعضييها يسييوق بعييض,
والصل في تساوق تتساوق كأنما لضعفها وفرط هزلها تتخاذل ويتخلف بعضها عن بعض, والسييياق المهيير )(

1.(
2.وقد ذكرت نفس هذه المعاني في ااغلب المعاجم اللغوية



10/166-لسان العرب /ابن منظور/1
2/479,ومجمل اللغة لبن فارس/2/853-ينظر جمهرة اللغة /ابن دريد/2

475-25/479,تاج العروس للزبيدي /4/150الصحاح للجوهري /
465-1/464ومعجم الوسيط /

9
السياق اصطلحا :-

لقد عرف السياق على انه (ضم الكلمات بعضها البعض ,وترابط اجزائها واتصالها او تتابعهييا ومييا تحييويه ميين
).1معنى وهي مجتمعة في النص(

هذا ما ذهب اليه اصحاب المعاجم الصطلحية ال انني ارى ان  التعريف العييم والشييمل والدق والقييرب الييى
الصواب هو ان السياق (يدل على كل ما اجتمع الى شيء من جنسه ,وتعالق معه ,حتى داخل واشتبكا في نسق

) .2خاص ,تعالق مقصودا من فاعل له سمت التحكم والحاطة في ضل ضرف معين ,بقصد اغاية ما(

1/682,وقريب لذلك في المعجم الفلسفي  لجميل /288معجم مصطلحات العربية  في اللغة والدب لمجدي وهبة/-1
/جامعة القادسية كليه الداب 2دللة السياق في آيات  الحكام لحيدر جبار دفتر/رساله ماجستير /-2
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انواع السياق وانماطه :-
ذكر الدارسون المحدثون انواعا  كثيرة للسياق منها :

داخلي والسيياق الخيارجي ,وانميا تنضيوي السياق العاطفي ,وسياق الموقف, والسياق الجتماعي والسياق ال
هذه النواع تحت نوعين هما :

السييياق الييداخلي ويسييمي ايضييا السييياق اللغييوي ويشييمل الصييوتي والصييرفي والنحييوي والمعجمييي-1
والقصصي .

السياق الخارجي :ويسمى ايضا السياق اللغوي ويشييمل سييياق المقييام والسييياق  الجتميياعي والسييياق-2
التاريخي وسياق الحال وسياق الموقف.

السياق عند المفسرين .
يبدو ان المفسرين استعملوا النظرية 

 عند تعاملهم مع النصوص القرآنية المختلفة سواء 
اظ داخيل  باللفاظ المفردة داخل سياق الية الواحدة او استحضار النص القرآني كامل اي عليى مسيتوى اللف
السياق وخارجه ,فضل عما يحيط بالنص من ظروف تتمثل بمعرفة اسباب  الييتزول ,وهييي الحييداث والوقييائع

الملبسة للنص القرآني وبمعرفتها يزول الشكال في فهم كثير من النصوص ,

11



ويتصل بذلك مغرفة المكي والمدني والترتيب الزمني للنزول واليييات ممييا يمثييل اهتميياهم بالشييق الجتميياعي
2للغة 

. لذلك  يعد السياق عند المفسرين اهم القرائن الحالية في فهم الكلم ,والقران الكريم بوصفه كلما فان الحاطة
بسياق آياته وسوره تضع المفسر في جو النص وتعينه على فهييم المعنييى والهييداف القرآنييية ,ويييبرر الناحييية

 اذ ل يصييح لمفسيير ان يأخييذ اييية ميين آيييات الكتيياب العزيييز3اليجازية وروعة النسق في آيات الكتياب المييبين)
ويفسرها بمعزل عن ظروفها الزمنية وعلقتها بما قبلها وبعدها .

/جامعة البصرة /كليه الداب6ينظر السياق انماطه وتطبيقاته في التعبير القرآني بحث خليل خلف بشير العامري /-1
/رسالة ماجستير /جامعة القادسية7دللة السياق في آيات الحكام /حيدر جبار /-2
204ينظر التراث المجيد لمحمد عزة دروزة /-3

12

ويتضح ان المفسرين استخدموا واستثمروا عناصر السياق المقالية والمقامية وتمثل عندهم السييياق المقييامي
والجتماعي بمعرفتهم اسباب النزول وان معرفة هذه السباب لهييا فوائييد كييثيرة منهييا معرفيية الحكميية الباعثيية
على التشريع ,وتخصيص الحكم, والوقوف على المعنى الصحيح للنص ,ومنهييا ان يكييون اللفييظ عامييا ,ويقييوم

. اما السياق اللغوي1الدليل على التخصيص, ومن الفوائد ايضا دفع توهم الحصر ,ومعرفة الناسخ والمنسوخ 
او المقالي فقد استغلوه المفسرون وافادوا منييه فييي الوصييول الييى المعنييى القرآنييي  ميين خلل  تفسييير  نعيياني
اليات القرآنية ,وخصوصا في بعض اليات احد اللفاظ المشتركة الدللة فقد كان السيياق عنصيرا مهميل عنيد

 ).2المفسرين (



46-45/1ينظر البرهان للزركشي /-1
)22-1ينظر مكامن السياق في البحث الدللي عند المفسرين /د. حسن حامد الصالح (بحث)(-2
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ه) الييى هييذه الييية310جاء في تفسير قوله تعالى (كما بدأكم تعودون ) اقوال :فقد تطييرق الطييبري (ت

الكريمة فقال: اختلف فيها اهل التأويل فقال بعضهم :تأويله كما بدأكم اشقياء وسعداء كذلك تبعثون يوم
القيامة ,ويقول :ان ال بدا خلق ابن ادم مؤمنا ,وكافرا ثم يعيدهم اليه عز وجل علييى هييذا السيياس كمييا

) .  وهييذا المعنييى واضييح فييي كييثير ميين1قال تعالى (هو الذي خلقكم فمنكم كافر ومنكم مؤمن (التغابن 
الروايات التي نقلت عن اهل التأويل فعن ابن عباس قال: يبعث المؤمن مؤمنا والكافر كافرا .

وقال ابو جعفر: واولى القوال في تأويل ذلك بالصواب ,القول الذي قاله من قال معناه : كما بييداكم بعييد
اس عين النيبي ان لم تكونوا شيئا تعودون بعد فنائكم خلقا مثله ,يحشركم الى يوم القيامة ,فعين ابين عب
(ص) قال: يحشر الناس عراة اغرل, واول من يكسى ابراهيم عليه السلم ثم قييرأ (كمييا بييدأنا اول خلييق

104نعيده وعدا علينا انا كنا فاعلين )النبياء/
ويتضح لي ان الطبري اعتمد في تفسيره هذه الية على سياق النص الكلي وهو تفسير القران بييالقران
حيث قام بتوضيح هذه الية المباركة من خلل  آيات اخرى منها سورة التغابن وهو الذي خلقكييم منكييم
كافرا ومنكم مؤمن ,حيث استفاد من هذه الية وايه اخرى كما في سورة النبييياء :كمييا بييدأنا اول خلييق
نعيده وعدا علينا انا كما فاعلين ) في اظهار معنى الية حيث اكدت هذه اليات علييى ان النسييان يبعييث



يوم القيامة كما بدأ ال خلقه المؤمن مؤمنا والكييافر كييافرا كمييا تييدل عليييه الييية المباركيية واكييدت هييذه
الحقيقة الية الخرى(كما بدأنا اول خلق نعيده) وهذا هو وعد ال عز وجل ومن اوفى من ال بالوعد .
واعتمد كذلك  على السياق الخارجي  وهو التفسير بالمأثور من احيياديث الرسييول صييلى اليي عليييه وال
بيته وسلم  حيث بين  كيف يبعث النسان  يوم القيامة  حين قال صلى اليي عليييه وسييلم (يحشيير النيياس
عراة عزل).ويرجع الطبري القول القائل من ان معناه :ان الخلق يعودون الى ال عز وجل  يوم القيامة
خلقا احياء كما بدأهم  في الدنيا خلقا احياء يقيال منيه :بيدأ الي الخليق يبيدؤوهم وابيدأهم يبيدئهم ابيداء

).1بمعنى خلقهم لغتان فصيحتان (

-------------------------------------------------------------

468-5/465-ينظر جامع البيان في تأويل القران للطبري /1
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ه)ان قوله تعالى (كما بدأكم تعودون )يعني ان ميين قسييم اليي لييه بالسييعادة65ويرد صاحب اللطائف (ت
وكانت فطرته على السعادة ,كانت عاقبته الي السعادة, ومن كانت قسييمته الشييقاوة كييذلك كييانت عيياقبته

).1الشقاوة  ويستشهد بقول الرسول صلى ال عليه واله وسلم (من كان بحالة لقي ال بها(

.ويبدو لي ان القشيري اعتمد في تفسيره لهذه لية على السياق الخارجي  من خلل التفسير بالمأثور
ففسر هذه الية معتمدا على قول الرسول صلى ال عليه واله وسلم (من كان بحالة لقي ال بها)اي

يفهم من قوله من كان من الناس مؤمن لقي ال مؤمنا ومن كان كافرا لقي ال كافرا .

هجري) يتطرق الى قوله تعالى (كما بدأكم تعودون)قائل: اي كما انشاكم ابتداء538اما الزمخشري (ت
يعيدكم ,احتج عليهم في انكارهم العادة بابتداء الخلييق, والمعنييى :انييه يعيييدكم فيجييازيكم علييى اعمالييك

.)2فاخلصوا له العبادة) (

1/331لطائف الشارات  للقشيري .-1
2/96ينظر الكاشف عن حقائق التنزيل وعيون التاويل للزمخشري:-2
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ه)ان قوله تعالى (كما بدأكم تعودون ) يتصل بما قبلييه وقيييل فييي وجييه اتصيياله بمييا548وقد ذكر الطبرسي(ت
قبله وجوه:

احدها -وادعوه مخلصين فأنكم مبعوثون ومجازون وابعد ذلك في عقييولكم فيياعتبروا بالبتييداء ,واعملييوا كمييا
بدأكم في الخلق الول فانه يبعثكم  فتعودون اليه في الخلق الثاني .

) فقال كما بدأكم تعودون125ثانيها- انه يتصل بقوله (فيها تحيون  وفيها تموتون ومنها تخرجون (العراف 
اي ليس بعثكم اشد من ابتدائكم ,وعن الزجاج قال :وانما ذكره  وجه الحتجاج عليهم لنهم كييانوا ل يعتييبرون

بالبعث.
وثالثها- انه ملم مستأنف  اي يعيدكم بعد الموت فيجييازيكم كمييا بييدأنا ميين تييراب واليييه تعييودون ,وروي عيين

) .1النبي صلى ال عليه واله وسلم انه قال تحشرون يوم القيامة حفاة عراة) (
وبذلك يظهر ان الطبرسي اعتمد علييى السييياق النصييي الكلييي وتفسييير القييران بييالقران  فقييد فسيير هييذه الييية
باعتماده على ايه اخرى من سورة العراف وقال ان الية (كما بداكم تعييودون)تتصييل بمييا قبلهييا وهييي الييية

(فيها تحيون وفيها تموتون ومنها تخرجون اشارة الى الرض وبدأ خلق النسان من تراب واليه يعود 

3/635-ينظر مجمع البيان في تفسير القران للطبرسي/1
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والطبرسي هو الخر معتمد على السياق الخارجي وهو التفسير بالمأثور  حيث استدل على تفسير هييذه الييية
بقول الرسول صلى ال عليه واله وسلم (تحشرون يوم القيامة حفاة عراة)

هجري)بنفس المعاني الييتي تطييرق  لهييا مميين سييبقوه ويتطييرق الييي مييا قيياله الطييبري606وجاء الرازي   (ت
ويضع ذلك في قولين واسييتخدم السييياق النصييي الكليي وهييو تفسييير القييران بييالقران والسييياق الخيارجي وهيو
التفسير بالمأثور من حديث النبي صلى ال عليه واله وسلم واقوال اهل التأويل كييابن عبيياس واغيييره كمييا فعييل

) .1الكبرى ويستشهد بالية المباركة والحديث نفسه(
ويبدو ان قوله تعالى (قل امر ربي بالقسط واقيموا وجوهكم عنييد كييل مسييجد وادعييوه مخلصييين لييه الييدين كمييا
بداكم تعودون)جاء ردا على من انكروا اعادة وانكروا البعث بعد الموت فمن خلل سياق الييية يتضييح ان مييراد
ال عز وجل من قوله (كما بداكم تعودون) انه قادر على العادة واليجاد وهو عز وجب يأمر رسييوله صييلوات
ربي عليه وال بيته بان يقول لمن انكروا البعث بان ال تعالى قادر على ايجادهم ودليل قدرته بييدأ خلقهييم  فهييو

تعالى كما بدأ ايجادهم من عدم فهو قادر ان يعيدهم.
          

13/227مفاتيح الغيب للفخر الرازي -1
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-ذكر في تفسير قوله تعالى( ال تقاتلون قوما نكثوا ايمييانهم وهمييوا بييإخراج الرسييول وعييم بييدءوكم اول مييرة
أتخشونهم فال احق ان تخشوه ان كنتم مؤمنين) اقوال فقد قال الطبري ان معنى (وهم بدءوكم اول مرة )اي:
هم الذين بدءوكم اول مرة بالقتال ,وعن مجاهد اي انها نزلت عنييدما قاتييل قريييش حلييف محمييد صييلوات ربييي

)1عليه وسلمة (
 يبدو ان الية المباركة نزلت بسبب نقض قريش العهد  بينها وبين النبي صلى ال عليه واله وسلم وان نييوع
السياق هو سياق موقف او مقام اي ان الية نزلت بسبب هذا الموقف. آما القشيري فانه يييذكر ان هييذه الييية
نزلت فيها تحريض من قبل ال عز وجل عليى القتيال ل عليى مقتضيى النطيواء عليى  الحقيد لحيد ,فيان مين

).2اغضب لنفسه فمذموم الوصف ,ومن اغضب ل فان نصر ال قريب (



رومل هءوهكحم مأ حم مبييمد ههيي مو ويظهر ان القشيري اعتمد على سياق النص القرآني المبارك في بيان تفسير قييوله تعييالى (
ممررءة)

10/331ينظر جامع البيان في تأويل القران /الطبري/-2
2/410لطائف الشارات /القشيري/-3
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ررءة) اي: وهييم الييذين كييانت منهييم البييداءة مميي رومل  هءوهكحم مأ حم مبييمد ههيي مو بينمييا الزمخشييري يقييول :يعنييي قييوله تعييالى(
بالمقاتلة ,لن رسول ال صلى ال عليه واله جاءهم اول بالكتاب المنيير وتحييداهم بييه, فعيدلوا عين المعارضيية
لعجزهم عنها الى القتال, فهم البادون بالقتال والبادئ اظلم ,فنكثييوا العهييد واخرجييوا الرسييول صييلي اليي عليييه

) 1واله  والبدء بالقتال من اغير موجب(

يبدوان الزمخشري استخدم سياق النص لبيان تفسير الية المباركة من خلل سياق الية الكريمة اظهر معنييى
الية.

ن ابين اسيحاق ممررءة) تعني بدء قريش بنقيض العهيد ع رومل  هءوهكحم مأ ههحم مبمد مو اما الطبرسي فانه يرى ان قوله تعالى(
اج قييل بيدأهم بالقتيال ييوم وقيل بدءهم بقتال حلفاء النبي  صلى ال عليه واله وسلم مين خزاعية ,وعين الزج

).2بدر(

يتضح ان سبب نزول هذه الية المباركة نقض قريش او كفار قريش العهد الذي بينهم وبين الرسول صلى ال
ام ,وقيد ورد فيي التفسيير الكيبير لليرازي نفيس عليه واله وسلم  فان سياق الية هيو سييياق الموقيف  او المق

3المعاني التي وردت في تفسير الطبري والكشاف واللطائف ومجمع البيان .



بعد اطلعي على تفسير الية المباركة وجدت ان تفسيرها هو انها نزلت بسبب نقض قريش العهييد الييذي كييان
بينها وبين الرسول صلى ال عليه واله وسلم  فهم بدءو بنقض العهد وقتال  حلفاء  النبي صلى ال عليه واله

وسلم وهذا سياق موقف او مقام فلهذا السبب نزلت الية المباركة فيتوقف معناها على هذا

2/178ينظر الكاشف عن حقائق التنزيل وعيون القاويل /الزمخشري /-1
5/17ينظر مجمع البيان في تفسير القران للطبرسي/-2
5/535ينظر مفاتيح الغيب للفخر الرازي/-3
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اما  تفسير قوله عز وجل (اليه مرجعكم جميعا وعد ال حقا انه يبدؤا الخلق ثم يعيده) فقد ذكر الطييبرى  قييائل:
آن معنى قوله عز وجل (انه يبدؤا الخلق ثم يعيده)هو ان ربكييم يبييدأ انشيياء الخلييق واحييداثه وايجيياده ثييم يعيييده

فيوجده حيا كهيئة يوم ابتداه بعد فنائه وبلئه, كما ينقل عن مجاهد في روايات عديده.
وقرأت قرأه المصار ذلك وانه يبدأ الخلق بكسر اللف  من (إنه) على الستئناف كانه اراد :حقا انه يبدأ الخلييق

). 1ثم يعيده  ف(ان)  حينئذ تكون رفعا(
ومن هذا يظهر ان الطبري اعتمد على السياق  الداخلي للية المباركة في بيان معناها وهو السياق اللغوي من
خلل همزة (أن)فأصبحت الية  على الستئناف فهي كلم  مستأنف  بما قبله  وهييو كييذلك يعتمييد علييى السييياق
الخيارجي ميين خلل التفسيير  بالمييأثور مين الروايييات . وقيال القشيييري ان قيوله تعيالى (انييه يبييدؤا الخلييق ثيم
يعيده)من كان له في جميع عمييره نفييس علييى وصييف مييا ابتييدأ الخلييق سييبحانه بييه ففييي الشييارة :تكييون لييذلك

).2اعادة ,وانشدوا :كل نهر فيه ماء قد جرى   فإليه الماء يوما سيعود(
ويبدوا ان القشيري استخدم السياق اللغوي في تفسير الية المباركة من خلل سياق الية 



531-6/530ينظر جامع البيان في تأويل القران للطبري/-1
2/5لطائف الشارات للقشيري /-2
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وتطرق الزمخشري الى قوله تعالى ( انه يبدؤا الخلق ثم يعيده ) قال : " انما اسيتئناف معنيياه التعليييل لوجيوب
المرجع اليه . وهو ان الغرض ومقتضى الحكمة بابتداء الخلق واعادته هو جزاء المكلفين على اعمالهم ,وهييو
منصوب بالفعل الذي وعد ال :اي وعد ال وعدا بدا الخلق ثم اعادته ,والمعنى :اعادة الخلق بعد بدئه ,وقييرئ

 فيتييبين ان1وعد ال على لفظ الفعل ويبدئ من ابدا ,ويجوز ان يكييون مرفوعييا بمييا نصييب حقييا بييدء الخلييق "
الزمخشري استعمل السياق اللغوي في تفسيره هذه الية ويظهر هييذا واضييحا وجليييا ميين خلل اعتميياده علييى

اللغة باعتبار  ان القران هو نزل باللغة العربية وهي لغة النبي الكرم صلى ال عليه واله وسلم 

والقوم قريش الذي ارسل اليهم وهم عرب .

وقال الطبرسي ان قوله تعالى ( انه يبدؤا الخلق ثم يعيده )  اي : (يبتدئ الخلق ابتداء ,ثييم يعيييدهم بعييد مييوتهم
)  2ويجزئ الذين امنوا وعملوا الصالحات  اي يؤتيهم جزاء اعمالهم (

ويبدو ان الطبرسي اعتمد على سياق النص القرآني في تفسير النص نفسه فمن خلل الية المباركة تعنييي ان
ال هو بدا الخلق وهو يعيدهم اليه عز وجل .

2/225الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون التأويل /الزمخشري /-1
5/117مجمع البيان في تفسير القران  للطبرسي /-2
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اج مين وقال الرازي (ان معنى قوله تعالى :(انه يبدأ الخلق ثم يعيده )بالكسيير وقيرأ بعضيهم بالفتيح ،قيال الزج
كسر الهمزة من (إن) فعلى الستئناف وفي الفتح وجهان :الول أن يكييون التقييدير :إليييه مرجعكييم جميعييا لنييه

يبدأ الخلق ثم يعيده .

والثاني: أن يكون التقدير :وعد ال وعدا بدأ الخلق ثم اعادته وقرئ(يبييدئ) ميين أبييدأ ،وقييرئ "حييق إنييه يبييدأ
)1الخلق" كقولك :حق ان زيدا منطلق )(

سبقوه فهو اعتمد السلوب او السياق اللغوي في اظهار وتفسير معنى الييية يظهر ان الرازي ل يختلف عمن 
المباركة.

ويبدو ان قوله تعالى (اليه مرجعكم جميعا وعد ال جقا إنه يبدؤ الخلق ثم يعيييده ليجييزي  الييذين امنييو وعملييوا
انوا يكفيرون) يعنييي مين خلل سيياق اليية م بميا ك ذاب ألي الصالحات بالقسط والذين لهم شراب من حميم وع
الكريمة إن ال سبحانه وتعالى وعد ووعده الحق في اعادة الخلق لنه تعالى هو ميين بييدأ الخلييق واليييه مرجييع

الخلق أجمعهم ليجزي الذين امنو بالعدل والكافرين لهم عذاب أليم بسب كفرهم بال عز وجل.

6/205- مفاتيح الغيب :الفخر الرازي:1
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اما قوله تبارك وتعالى (فبدأ بأوعيتهم قبل وعاء أخيه ثم استخرجها من وعاء أخيه كذلك كدنا ليوسف)



فقد ذكر الطبري ان قوله "فبدء بأوعيتهم قبل وعاء أخيه "عن أبي جعفر: إن قييوله هييذا تعيالى ذكييره :ففتييش
يوسف "عليه السلم" أوعيتهم ورحالهم طالبا بذلك صواع الملك ،فبدأ فييي تفتيشييه بأوعييية إخييوته ميين ابيييه
فجعل يفتشها وعاء وعاء قبل وعاء اخيه من أبيه وأمه فأنه أخر تفتيشه ،ثم فتش اخرها وعاء أخيه فستخرج

)1الصواع من وعاء أخيه(

يظهر إن سياق الية السياق القصصي فهو سياق داخلي فأن الية المباركة تتكلم عيين قصيية نييبي اليي يوسييف
"عليه السلم"

بينما صاحب اللطائف لم يتطرق لهذه الية على حده بل إنييه اخييذ يسييرد القصيية وقييال :فلمييا اسييتخرج يوسييف
الصاع من وعاء أخيه بسط الخوة فيه لسان الملمة، وبقي بنيامين فلم يكن له جواب كأنه اقر بالسييرقة ،ولييم
يكن ذلك صدقا إذ لم يكن سارقا ولو  قال لم افعل لفشى سر يوسف الذي احتال معهم لجله حييتى يبقيييه معييه (

2.(

وبهذا يبدوا إن القشيري يعتمد على السياق ذاته وهو السياق الداخلي للية وهو سياق القصة .

7/259-ينظر:جامع البيان في تأويل القرآن :لبي جرير الطبري:1

2/85-ينظر:لطائف الشارات :القشيري:2
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وقال الزمخشري(قيل :قال لهم من وكل بهم لبد من تفتيش أوعيتكم فانصرف بهم الى يوسييف فبييدأ بييأوعيتهم
بتفتيشها قبل وعاء بنيامين لنفي التهمة عنه حتى بلغ وعيياءه فقييال: مييا أضيين هييذا أخييذ شيييئا فقييالو :واليي ل

نتركه حتى تنظر في رحلة فأنه 

).1أطيب لنفسك وانفسنا فاستخرجوه منه (

والسياق هنا هو السياق القصصي الداخلي ايضا لنهما قصة من بين أنواع القصص التي ذكرها ال عز وجييل
التي تتكلم عن انبياءه "عليه السلم "



بينما ذكيير الطبرسييي :إن تفسييير قييوله تعييالى (فبييدأ بييأوعيتهم قبييل وعيياء أخيييه)أي بييدأ يوسييف فييي التفييتيش
بأوعيتهم لزالة التهمة ثم استخراجها يعني السقاية من وعاء أخيه ،وإنما بدأ بأوعيتهم لزالة الشييك لنييه لييو

).2بدأ بوعاء أخيه لعلموا أنه هو الذي  جعلها فيه )(

وهذا هو نفسه نوع السياق لنه سياق داخلي قصصي والقصة واضحة .

).3أما الرازي فل يختلف عما سبقوه وجاء بنفس المعاني والتفسير ذاته وكذلك نوع السياق (

وبعد اطلعي على تفسير هذه الية تبين لي أن سياق هذه الية ثييابت وهييو السييياق الييداخلي القصصييي فأنهييا
تتكلم  عن قصة نبي ال يوسف "عليه السلم".

2/335-ينظر:الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون القاويل :للزمخشري:1

5/326-ينظر:مجمع البيان في تفسيرالقرآن الطبرسي :2

489-6/488-ينظر:مفاتيح الغيب :الفخرالرازي:3
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ا كنيا)وتفسير قوله تعالى  اب كميا بيدأنا أول خليق نعييده وعيدا علينيا إن ويوم نطوي السماء كطي السيجل للكت
فاعلين)

قال الطبري إن قوله تعالى (كما بدأنا أول خلييق نعيييده) فالكيياف الييتي فييي قييوله تعييالى "كمييا" ميين صييلة نعيييد
،تقدمت قبلهما ،ومعنى الكلم :نعيد الخلق عراه حفاه اغرل يوم القيامة ،كما بدأنا اول مرة في حال خلقناهم في

).1بطون أمهاتهم هذا ما روى عن الرسول "صلى ال عليه واله وسلم" (

انني ارى الطبري وكعادته يفسر اليات القرآنييية بالميأثور عين النييبي الكيرم حيييث اسيتفاد مين قييول الرسييول
هل" ) في بيان الية المباركة وهو بهييذه الصييورة هاغحر هة  هعرا هة  هحمفا مممة  حومم احلمقميا "صلى ال عليه واله "(تحشرون مي
يحشر الناس كما بدأهم ال يعودون آليه عز وجييل وأقييوال اهييل التأويييل كييابن مجاهييد وابيين عبيياس وهييذا هييو

السياق الخارجي .



أما القشيري فأنه ذكر قوله تعالى هذا ولم يبين قوله (كما بدأنا  أول خليق نعييده) وانمييا قيال إن السييماء كيانت
سقفا مرفوعا حيث كان الولياء تحتها ،والرض كانت فراشا إذا كانوا عليها ،فإذا ارتحل الحبيياب عنييا تخييرب

ديارهم .

) .2على العادة بين الخلق من خراب الديار بعد مفارقة الحباب(

ويتضح إن القشيري فسر النص بشكل ظاهري ولم يتطرق الى كل كلمة فييي الييية المباركيية فهييو اعتمييد علييى
سياق النص في إظهار معناه.

7/95-ينظر:جامع البيان في تأويل القرآن :الطبري1

2/308-ينظر:لطائف الشارات للقشيري:2
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وورد في الكشاف للزمخشري إن المعنى هو: أن نعيد الخلق أول كما بدأناه تشبيها العادة بالبيداء فيي تنياول
).1القدرة لهما  على  السواء فأن قلت :وما أول الخلق حتى يعيده كما بدأه ؟فقلت أوله ايجادهم من عدم (

ويبدو ان الزمخشري اعتمد على السياق الداخلي للية وهو سياق النص فمن خلل النييص أظهيير معنييى الييية
فأن من خلل قوله تعالى "اول خلق نعيده يتضح إن ال كما بدأ الخلق فهو عز وجل  قادر على اعادته .

الطبرسي  ل يختلف عما ذكره الطبري بل ذكر ما قاله واستشهد بالحديث النبوي على قوله تعييالى "كمييا بييدأنا
) .2اول خلق نعيده" عندما قال الرسول الكرم "تبعثون يوم القيامة حفاة عراة اغزل "(

وهذا هو السياق الخارجي وهو التفسير بالمأثور عن النبي "صلى ال عليه واله وسلم"

والرازي يقول أما قوله تعالى :(كما بدأنا اول خلق نعيده)ففيه مسائل:-

المسألة الولى: قال الفراء ،انقطع الكلم عند قوله تعالى ثم ابتدأ فقال (كما بدأنا) ومنهييم ميين قييال :إنييه تعييالى
لما قال(وتتلقاهم الملئكة هذا يومكم الذي كنتم توعدون)عقبه بقوله تعالى (يييوم نطييوي السييماء كطييي السييجل

للكتاب)فوصف اليوم  بذلك .



2/585-ينظر :الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون القاويل :الزمخشري:1

7/120-ينظر :مجمع البيان في تفسير القرآن للطبرسي:2
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المسألة الثانية :يقول ما قاله الزمخشري بأن أول الخلق هو مفعول نعيد الييذي يفسييره نعيييده والكيياف مكفوفيية
بما ،فأن قلت :ما بال خلق منكرا ؟قلييت: هييو كقولييك أول رجييل جيياءني زيييد ،تريييد أول الرجييال ولكنييك وحييدته
ونكرته إرادة تفصيلهم رجل رجل ،فكذلك معنى أول الخلق بمعنى أول الخلئييق لن الخلييق  مصييدر ل يجمييع (

).وبذلك اظهر الرازي معنى الية اعتمادا على اللغة حيث قال ان الكيياف فييي "كمييا" ميين صييلة نعيييد تقييدمت1
قبلها واصبح معنى الكلم نعيد الخلق كما بدأناه اول مرة فهذا السياق سياق داخلي.

ويمكنني أن  اتلمس من خلل سياق الية المباركة أن ال عز وجل يوم القيامة يطوي السماء فأنه تعالى يعيييد
الخلق كما بدأه اي تعود الى ال حفاه عراة كما الرسول العظم محمد "صلى ال عليه والييه "وهييذا وعييد اليي

عز وجل.



22/228-ينظر:التفسير الكبيرللفخر الرازي:1
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هرليي هئ ا مف هيحبييمد مكحي حوا  مر حم مي مومل وجاء في سورة العنكبوت في اليتان التاسعة عشر والية عشرون  حيث قال تعالى(مأ
هرليي مق هثييرم ا مخحليي مف مبمدمأ احل مكحي هظهروا  مض مفان محلحر هروا مفي ا مسي حل  مسيكر)وقوله عز وجل(هق مرل مي معملى ا مك  مل رن  مق هثرم هيمعيهدهه مإ مخحل ذذذ  احل   

ءء مقمديكر) حي مش هكدل  معمل  مرل  رن ا مخمرمة مإ مة احل حشمأ هئ الرن مش ذىهين   

وفي تفسير هذان اليتان قال الطبري "ان يقول تعالى ذكره :اولم يروا كيييف يسييتأنف اليي خلييق الشييياء طفل
صغيرا ،ثم اغلما يافعا ،ثم رجل مجتمعا ،ثم كهل ،يقال منه :ابدأ وأعاد ،وبدأ وعاد، لغتان بمعنى واحد.

وقوله (ثم يعيد)يقول هو يعيده من بعد فنائه وبله ،كما بدأه اول مييرة خلقييا جديييد ،ل يتعييذر عليييه ذلييك .وعيين
قتادة ،في قوله (أولم يروا كيف يبدئ ال الخلق ثم يعيده )بالبعث بعد الموت.

وقوله (قل سيروا في الرض )يقول تعالى ذكره لمحمد "صلى ال عليه والييه وسييلم" قييل يييا محمييد للمنكرييين
للبعث بعد الممات ،الجاحدين الثواب والعقاب :سيروا في الرض فنظروا كيف بدأ اليي الشييياء وكيييف أنشيياها

).1وأحدثها مبدئا ،فكذلك تعذر عليه انشأها معيدا (ثم ال ينشي النشأة الخرة)(

والسياق خارجي والتفسير بالمأثور عن اهل التأويل.



10/130-جامع البيان في تأويل والقرآن للطبري:1
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قد ذكر القشيري إن مراد ال من هياتين الييتين هيو ان هيذه اليييات نزليت عليى ميين كيانوا يشييكون فيي بعييث
الخلق ،فاحتج عليهم بما أراهم اعادة فصول السنة بعد تقضيها على الوجه الذي كان في العام الماضي.

وبين ان جمع أجزا المكلفين بعييد انقضيياء البنيييه كإعييادة فصييول السيينة ،فكمييا ان ذلييك سييائغ فييي قييدرته اغييير
مستنكر فكذلك بعث الخلق .وكما في فصول السنة تتكرر أحوال العبادة في الحوال العامة المشتركة بين الكافة
،وفي خواص أحوال المؤمنين من استيلء شهوات النفوس ثم زوالها إلى موله الطاعيات ،ثييم حصيول الفيترة

والعود إلى مثل الحالة الولى ،ثم بعد ذلك النتباه بالتوبة...

كذلك تتكرر عليهم الحوال وأرباب القلوب تتعاقب أحوالهم في القبض والبسط ثييم فييي الهيبيية والنييس ثييم فييي
حل التجلي والستر ،ثم في البقاء والفناء ثم في السكر والصحو...وامثال هذا كثير وفي هذا المعنى قوله تعييالى(هقيي

ءء مقمديكر ( حي مش هكدل  معمل  مرل  رن ا مخمرمة مإ مة احل حشمأ هئ الرن مش هرل هين مق هثرم ا مخحل مف مبمدمأ احل مكحي هظهروا  مض مفان محلحر هروا مفي ا ذىمسي     1(

455-2/454-لطائف الشارات للقشيري:1

29



وقال الزمخشري :يروى بالياء والتاء ويبدئ ويبدأ ،وقوله ثم يعيده "ليس بمعطوف على يبدئ وليس الرؤييية
واقعة عليه ،وإنما هو اختبار على حياله بالعادة كما وقع النظر في قوله تعالى (فنظروا كيف بدأ الخلق ثم ال

)1بنشاه النشأة الخرى على البدء دون النشاء ونحوه قولك :ما زلت أوثر فلنا واستخلفه على من أخلفه)(

ا وكيذلك السيياق داخلي لهيا فيي بييان معناه ويبدوا إن الزمخشري يعتمد في تفسير هذه الية عليى السيياق ال
اللغوي .

وورد في مجمع البيان للطبرسي إن قوله تعالى هذا يعني كفار مكة الذين انكييروا البعييث ،وأقييروا بييأن الي هييو
الخالق ،فقال :أولم يتفكروا فيعلموا كيف أبدأ ال الخلق بعييد العييدم ثييم يعيييدهم ثانيييا إذا أعييدمهم بعييد وجييودهم

،وقال ابن عباس :يريد الخلق الول ،والخلق الخر.

وإن ذلك اغير متعذر على ال عز وجل لن من قدر على النشاء والبتداء فهيو عليى العيادة أقيدر .ثيم خياطب
ق وفكيروا فيي محمد "صلى ال عليه واله "فقال: قل لهؤلء الكفار سيروا في الرض ما نظروا كيف بدأ الخل

)2آثار من كان قبلكم(

والسياق خارجي من التفسير بالمأثور كأبن عباس واغيره

3/202-ينظر:الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون القاويل للزمخشري:1

359-8/358-ينظر:مجمع البيان في تفسير القرآن للطبرسي :2
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وقال الرازي (إن ال علق الرؤية بالكيفية ل بالخلق وما قال: أولم يروا أن ال يبييدئ ،وأبييدأ الخلييق ،والكيفييية
اغير معلومة؟

فتقول هذا القدر من الكيفية معلوم ،وهو أنه خلقه ولم يكن شيئا مذكورا وأنه خلقييه ميين نطفيية هييي ميين اغييذاء
وهو من ماء وتراب وهذا القدر كاف في حصول العلم بإمكان العادة فإن العادة مثلة.



والية الثانية كانت إشييارة الييى العلييم الحدسييي وهييو الحاصييل ميين اغييير طلييب فقييال (أولهييم يييروا)علييى سييبيل
الستفهام بمعنى استبعاد عدمه ،وقال في هذه الييية إن ليم يحصييل لكييل هييذا العليم فتفكييروا فييي أقطييار الرض
لتعلموا بالعلم الفكري وهذا لن النسان له مراتب في الدراك شيئا من اغير تعليم وإقامة وبرهان له، وقد أبرز
اسم ال في الية الولى عند البدء حيث قال:(كيف يبدئ ال)واضمره عند العييادة وفييي الييية الثانييية اضييمره

عند البدء وأبرزه عند العادة حيث قال (ثم ال ينشئ)

لن في الية الولى لم يسبق ذكر ال فعل حتى يسند إليه البدء...

).1وفي الية الثانية كان ذكر البدء مسندا الى ال فاكتفى به ولم يبرزه (

ويبدو ان الرازي اعتمد على السياق الداخلي والسياق اللغوي لبيان معنى هذين اليتين.

41-25/40-ينظر:مفاتيح الغيب للفخر الرازي:1
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ما قوله تعالى (الذي احسن كل شيء خلقه وبدأ خلق النسان من طين)

فقد تطرق لها الطبري قائل :ان المراد من قوله عز وجل (وبدأ خلق النسان من طين)ان اليي تعييالى بييدأ خلييق
آدم من طين ثم جعل نسله يعني ذريته من سلله من الماء الذي انسل فخرج منه .

وبنحو هذا قال أهل التأويل .

عن قتادة قال :(وبدأ خلييق النسييان ميين طييين)وهييو خليق آدم ثييم جعييل نسييله :اي ذريتييه ميين سييللة ميين ميياء
مهين ،والسللة هي الماء المهين الضعيف .

وعن مجاهد *من ماء مهين*قال :ضعيف نطفة الرجل ومهين فعيل من قول القائييل :مهيين فلن ،وذلييك إذا زل
وضعف.



والطبري يعتمد دائما على اقوال اهل التأويل مثل ابن عباس ومجاهد وقتادة وبهذا فهو يعتمد السياق الخارجي
في اظهار معنى الية بأن ال بدأ خلق النسان أول مرة من طين وذريته من سللة من ماء مهين.

235-12/234-ينظر:جامع البيان في تأويل القرآن للطبري:1

32

العرش ياقوتيية حميراء ،والملئكية أوليوا اجنحية مثنيى ويقول القشيري أن ال تعالى احسن صورة كل أحيد ،ف
وثلث ورباع...فإذا انتهى إلى النسان قال(وبدأ خلق النسان من طين ثم جعل نسله من سللة من ماء مهين)

كل هذا ولكن وكم ابصرت من حسن ولكن عليك  من الورى  وقع اختياري

) وخلق النسان من طين ولكن(فاذكروني اذكركييم)152خلق النسان من طين ولكن (يحبهم ويحبونه)(البقرة:
).1)(119)وخلق النسان من طين ولكن(رضي ال عنهم ورضوا عنه)(المائدة :8(البينة :

ويبدو ان القشيري اعتمد على  سييياق النييص الكلييي وهيو تفسييير بيالقرآن فقيد فسيير هييذه الييية بآييات اخيرى
اظهرت بين مراد الية المباركة.

والطبرسي قال (احسن كل شيء حسنه لنه ما من شيء خلقه إل وهو مرتب على ما اقتضته الحكمة وأوجبته
المصلحة ،فجميع المخلوقات حسنه  وان تفاوتت الى حسن وأحسن كما قال (ولقييد خلقنييا النسييان فييي احسيين

وقرئ خلقه على البدل :اي حسن خلق كل شيء وخلقه على الوصف اي كل شيء خلقه فقييد احسيينه تقويم)...
)2اي تنفصل منه وتخرج من صلبه.(:وسميت الذرية نسل لنها تنسل منه 



3/24-ينظر:لطائف الشارات للقشيري:1

8/101-ينظر: مجمع البيان في تفسير القرآن للطبرسي :2
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وقال الزمخشري وبدأ خلق النسان من طين ،أي ابتدأ خلق آدم الذي هو أول البشيير ميين طييين كييان ترابييا ،ثييم
صلصال ثم حيوانا ثم جعل نسله اي نسل النسان الذي هو ادم يعني ولده من سللة

).1وهي الصفرة تنسل من اغيرها ويسمى ماء الرجل سللة لنساله من صلبه (

وبهذا يظهر ان الزمخشري بين معنى الية من خلل نص الية المباركة نفسها بييأن اليي عييز وجييل  بييدأ خلييق
النسان من طين اي من تراب ثم جعل منه نسله من البشر من سللته اي من صلبه.

وذكر الرازي إن قوله تعالى (الذي أحسن كل شيء خلقه وبدأ خلق النسان من طين )لما بين الدليل الدال على
الوحدانية من الفاق بقوله تعالى (خلق السموات   وما بينهما واتم بتوابعه ومكملته ذكيير الييدليل الييدال عليهييا
من النفس بقوله *الذي احسن كل شيييء* يعنييي أحسيين كييل شيييء ممييا ذكييره وبييين ان الييذي بييين السييموات
والرض خلقه ... وهنا المراد بخلق النسان من طين هو ادم "عليه السلم" فييأنه خلييق ميين طييين ويمكيين ان
يقال بأن الطين ماء وتراب مجتمعات والدمي اصله مني والمني أصله اغذاء والاغذييية أمييا حيوانييية أو نباتييية

)2والحيوانية ترجع الى النباتية والنبات وجوده بالماء والتراب الذي هو طين.(



3/241-ينظر : الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون القاويل للزمخشري:1

141-10/140-ينظر :مفاتيح الغيب للرازي:2
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بعد ما قمت عن المفهوم البدء في القرآن الكريييم وجييدت إن لفظيية بييدأ قيد وردت صييريحتا مييرة ومشييتقتا مييرة
اخرى فوردت صريحة في ثلث مواضع  في القرآن الكريم كما في آية عشرون في سورة العنكبوت حيييث قييال

مق ) والية السيابقة ميين سيورة السييجدة قيال تعيالى  مخحل مف مبمدمأ احل مكحي هظهروا  مض مفان محلحر هروا مفي ا مسي حل  اليذي)  تعالى (هق
احسن كل شيء خلقه وبدأ خلق النسان من طين )

)وقييوله29وجاءت مشتقة أحدى عشر مرة في القرآن الكريم منها قوله تعالى (كما بدأناكم تعودون)(العراف:
)4) وقوله تعالى (إنه يبدؤ الخلق ثم يعيده)(يونس:13تعالى (وهم بدؤكم اول مرة )( التوبة :

) .وقوله جييل ثنيياؤه (كمييا بييدأنا اول خلييق نعيييده)76وقوله عز وجل :(فبدأ بأوعيتهم قبل وعاء اخيه)(يوسف:
).19).وقوله تبارك وتعالى :(أولم يروا كيف يبدئ ال الخلق)(العنكبوت:104(النبياء:

وبعد ذلك اطلعت على تفسير هذه اليات  المباركة عند خمسة من اصحاب التفسير ومن مييذاهب مختلفيية وهييم
الطبري وهو اقدم المفسرين قد اعتمد في تفسير هذه اليات على المأثور من اقوال الرسول "صييلى اليي عليييه
واله "واهل التأويل ممن سبقوه، والقشيري بعده اعتمد في تفسييير معظييم اليييات علييى نييص الييية اي سييياق

 الية نفسها التي تكشف عن معناها احيانا ،

والزمخشري هو كذلك اعتمد على سياق النص وآيات فسرها عن طريق اللغة واخرى عن طريق المأثور .

والطبرسي ل يبتعد عنهم كثيرا فهو يفسر مرة بالمأثور واخرى باللغة ،والفخر الييرازي يطييابقهم تمامييا أل فييي
اليات ووجدت عند هؤلء الخمسيية راغييم اختلف مييذاهبهم فييالطبري ميين أهييل السيينة والجماعيية ،والقشيييري
متصوف ،والزمخشري معتزلي المذهب والطبرسي من الشيعة المامية ،والييرازي أشييعري أل ان تفسيييرهم ل

يبتعد احدهم عن الخر بل هناك تقارب كبير بين المعاني التي يظهرونها لهذه اليات المباركة.

35



المطلب الثالث

البدء والبتداء في نهج البلاغة

النصوص

السياق النصي

قال امير المؤمنين "عليه السلم" في خطبة له يذكر فيها ابتداء خلق السماء والرض وخلق ادم (أنشأ الخلق
انشاء ،وابتدأه ابتداء) ثم يقول عليه السييلم  فييي الخطبيية ذاتهييا (أحييال الشييياء لوقاتهييا ولم بييين مختلفاتهييا

)1واغرز اغرأئزها. والزمها اشباحها عالما  بها قبل ابتدائها محيطا بحدودها وانتهائها(



ه) ان مراد امير المؤمنين "عليييه السييلم" ميين573 جاء في بيان هذه الخطبة شروح ،فقد ذكر الراوندي (ت
قوله "انشأ الخلق انشأ" يقال انشأ الحديث :اي رفعه وابتدأه وانشأ اليي الخلييق :أحييدثهم علييى سييبيل البتييداء
ويقول إن حقيقة النشاء هي الظهار ...واحال الشياء :أعادها وردها ،اي وقتهييا وخلقهييا فييي اوقاتهييا ،وللم

في لوقاتها هي لم التخصيص ...

والغريزة الطبيعة واغرزها ال في الخلق اي ركبها فيهم ..والشج الشخص واحاط بالشيء :ملكه وحييازة وبلييغ
)2علمه أفضاه وحدود الشياء اغاياتها )(

ويظهر ان السيد هبه ال قد وضح ما كان مراد من قول المام "عليه السلم" حيث قال ان ال عز وجل احدث
الخلق وابتدأهم واظهر هذا الخلق ولم يكن من قبل وكل شيء خلقه ال عز وجل كان فييي وقتييه المخصييص لييه

وال احاط بكل شيء وملكه.

1-نهج البلاغة:خ1

53-1/51-ينظر: منهاج البراعة في شرح نهج البلاغة :قطب الدين الراوندي:2

36

ه)لشرح هذه الخطبيية قييائل :(أنشييا الخلييق انشيياء، وابتييدأه ابتييداء) كلمتييان656كما تطرق ابن أبي الحديد (ت
مترادفتان على طريقة الفصحاء والبلغاء كقوله تعالى (ول يمسيينا فيهييا نصييب ول يمسيينا فيهييا لغييوب) وقييوله
(لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا)  ثم ييذكر فيي شييرح قيول أمييير الميؤمنين "علييه السيلم" (عالميا بهيا قبيل
ابتدائها ) انها إشارة الى إنه تعالى عالم بالشياء فيها لم يزل وقوله ومحيطا بحدودها وانتهائهييا اي إنييه وعييز

)1وجل عالما بأطرافها ونهاياتها (



ويبدوا ان أبن ابي الحديد لم يفصل قول أمير المؤمنين "عليه السلم" بدقة ووضوح ولكنه اشار الييى المعنييى
ا بالشيياء قبيل احيداثها وقبيل بشكل عام ويرى ان النشاء والبتداء كلمتان مترادفتان وان ال عز وجيل عالم

خلقها وعالما بنهايتها وفنائها لكون من خلقها قادر على إفنائها .

ه)فأنه لم يجد لهل اللغة فرقا بين النشاء  والبتداء  وهو اليجاد الذي لم يسييبق679وابن ميثم البحراني (ت
بمثله أل أنه فرقآ بين النشاء والبتداء  صونا لكلم المام "عليه السلم" عن التكرار وقييال ان المفهييوم ميين
النشاء هو اليجاد الذي لم يسبق اغير الموجد اليه والمفهوم من البتداء هو ليجاد الذي لييم يقييع ميين الموجييد

)2قبل(

____________________.

81-1/80ينظر:شرح نهج البلاغة:لبي الحديد:-1

1/172-ينظر:شرح نهج البلاغة لميثم البحراني:2
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ان قول ابن ميثم هذا التفاتة مهمة حيث إنه فييرق بييين النشيياء والبتييداء وقييال إن النشيياء هييو اليجيياد الييذي
اوجده ال للخلق وهذا اليجاد لم يسبقه اغير الموجد له وهو ال عز وجل والبتداء هييو الييذي قييام بييه الموجييد
وهو ال عز وجل لول مرة أي لم يقع من الموجد من قبل .وقد اطلعت على شرح نهييج البلاغيية للشيييخ محمييد
عبده والدكتور صبحي الصالح فأنهم ليم يتطرقييوا اليى شييرح هييذه المفييردة ميين هييذه الخطبيية بييل إنهمييا اكتفيييا

)1بفهرست النهج وبيان بعض الكلمات الغير واضحة او اغير مفهومة من الخطب(

 ه)يرى ان المراد من قول أمير المؤمنين 'عليييه السييلم"أنشييأ الخلييق إنشييا1400بينما محمد جواد مغنية (ت 
وابتداه ابتدأء" هو ان الخلق هنا الكون ،وانشأه وابتدأه بمعنى أوجده على اغير مثال سابق واثبييت العلميياء ان

العالم حادث من خلل التجربة ،وال أوجد الكون أول ما اوجده من ل شيء 

(ويقول في توضيح قوله "عليه السلم" (عالما بها قبل ابتدائها ،محيطا بحدودها وانتهائها



إننا نعرف اشياء وتغيب عنا اشياء ،ول نعرف هذه الشياء إل بعد وجودهييا او عنييد وجييود علماتهييا ،فنعييرف
الوجه الظاهر وتغيب عنا وجوه ..

)2وال سبحانه يعلم كل شيء على حقيقته ومن جميع جهاته متى يوجد وكيف لنه هو من ابدعه .(

1/40،صبحي الصالح :1/6-ينظر:شرح نهج البلاغة محمد عبده :1

29-1/28-ينظر :في ظلل نهج البلاغة :محمد جواد مغنية:2
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ويبدو ان محمد جواد مغنية لم يختلف مع ابن ميثم من حيث أن معنى النشاء والبتداء هو ما أوجده ال علييى
اغير مثال سابق إل انه أرتكن الى الجانب العلمي وما اثبته علماء الطبيعة من خلل التجربة بييأن العييالم حييادث
وهذا يعني ان هذا الكون هناك ما أوجده واحدثه ونشأه وأنه مخلوق وبمييا إنييه حييادث فلبييد ميين ان هنيياك ميين
اوجده ال هو من أوجد الكون من ل شيء قبله وهو تعالى يعلم كل شيء قبل خلقييه وبعييد خلقييه ويعلييم حيدوده

ونهاياته.

واطلعت على ما قاله الشيرازي من وجه نظر حديثة قييال: إن المييام 'عليييه السييلم' بييين الفييرق الشاسييع بييين
الخلق اللهي والعمال والفعال التي تصييدر عين المخلوقيات فالنسييان إذا أراد ان يقييوم بعمييل ولييم يكيين لهييذا
العمل من سابقه وضن وفكره وتأمله ويحتيياج إلييى تجييارب الخرييين وخزينييه الييذهني والفكييري بشييأن ترتيييب
مقدمات العمل بغيه الوصول الى نتائج ،فليس هنالك مين سييبيل لي ميين هيذه الحتمييالت واليذات اللهييية فمييا

والتأمل فليس وجود الشيء أل إرادته "إنما أمره شيئا ان يقول له كن فيكون...  حاجة الى الفكر

ويتبين ان افعال ال ليست من جنس افعال العباد وتختلف عنها تماما وذلك لنه افعاله تعالى تسييتند الييى علمييه
المطلق بمصالح الشياء ومفاسدها ،ولذلك قال "عليه السلم"*عالمييا بهييا قبييل ابتييدائها* ،ول يقتصيير علمييه

).1على ابتدائها وانتهائها فحسب بل هو عالم محيط بلوازمها وعللها واثارها(



74-1/70-ينظر:نفحات الولية للشيرازي:1
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واتضح لي مما قاله الشيرازي إن قوله هذا يختلف عن اراء ممن سبقوه فهو جاء بييوجه نظيير حديثيية منطقييية
على العكس ممن شرح هذه الخطبة قبله فأنهم وقفوا على معنى النشاء والبتداء ووضييحوا الكلمييات اعتمييادا
على اللغة بينما هو أعتمد على المنطق في إظهار المعنى فأظهر معان اخييرى وجديييدة للخطبيية فقييال إن افعييال
ال عز وجل تختلف عن افعال العباد لن أفعاله تعالى تستند الى علمه الكامل بكل شيء علييى عكييس المخلييوق
فهو ل يعلم اي شيء إل بعد الفكر والتأمل والعناء والتعليم  وبعد كل هذا ل يعرف أل القليل وال سبحانه عالما

بكل شيء قبل ابتداء خلقه وبعد ذلك إلى فنائه ونهايته. 
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وقال المام علي "عليه السلم" في خطبه ينزه فيها ال عزوجل (لم يؤوده خلييق مييا ابتييداء ول تييدبير مييا ذرأ
).1ول وقف به عجز عما خلق)(

قال ابن ابي الحديد في شرح هذه الخطبة قال(فأما قوله عليه السلم ولم يييؤده خلييق مييا ابتييدأ) الييى قييوله عمييا
خلق "فهو حق لنه تعالى قادر لذاته والقادر لذاته ل يتعب ول يعجز ،لنييه ليييس بجسييم ول قييادر بقييدرة يقييف
مقدورها عند حد واغايية بيل إنميا يقييدر عليى كيل شيييء لنييه تعيالى ذات مخصوصيية يجييب لهيا ان تقيدر عليى
الممكنات ،فيكون كل ممكن داخل تحت هذه الكلية ،والذات التي تكون هكييذا ل تعجييز ول تقييف مقييدوراتها عنييد

).2حد واغاية أصل ويستحيل عليها التعب لنها ليست ذات اعضاء واجزاء(

ارى ان ابن ابي الحديد قد اعتمد في بيان هذه الخطبة على أصل ميين أصييول العقيييدة وهييو ان عييز وجييل ليييس
مجسما والذات اللهية ليست بجسم كما يقل البعض بل هو عز وجل قادر على شيء ول يشغله او يتعبييه خلييق
الكون الذي ابتدأ خلقه عز وجل والذات اللهية ذات خصوصية ل تعجز ول تتعب ول تقف مقييدوراتها عنييد حييد

معين او اغاية .

64-ينظر:نهج البلاغة:1

5/164-شرح نهج البلاغة لبن ابي الحديد:2
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وذكر ابن ميثم البحراني ان قوله عليه السلم (لم يؤده خلق ما ابتدأ ال تييدبير مييا  ذرأ ،يقييول ان العييياء إنمييا
يكون لذي العضاء من الحيوان وال ليس بجسم ول ذي آلة جسمانية لم يلحقه بسبب فعلة إعياء ،وإنما قيال:
ما ابتدأ .ليكون سلب العياء عنه أبلغ إذ ما ابتدأ من الفعال يكون المشقة فيه أتم وتدبيره يعييود الييى تصييريفه
لجميع الذوات والصفات دائما تصريفا كليا وجزيئا على وفق حكمته وعنايته ،ونحوه قوله تعالى(أولم يييروا ان
ال الذي خلق السماوات والرض ولم يعي بخلقهن) وقييوله :ول وقييف بييه عجييز عمييا خلييق إشييارة الييى كمييال

)1قدرته وان العجز عليه محال(

والبحراني بقوله هذا ل يختلف عن ابن ابي الحديد كثيرا في قوله ان العياء والتعب والمشقة هي ميين صييفات
الشيء او المخلوق المجسم ذات العضاء ولكنه قال ان قول امير فيه كلمة ما ابتدأ فيها بلاغة اكييثر فييي سييلب

العياء عنه عزوجل والبتداء من الفعال التي فيها مشقة.

وورد في ظلل نهج البلاغة لمغنية ان معنى قوله "عليه السلم" ولم يؤده خلق مييا ابتييدأ ،ول تييدبير ،وأمييات
ن فيكيون) ول وأحياء ول قسرا وقهرا ول لغاية تعود عليه وبل تعب وكلل لنه (اذا قضى امرا فإنما يقول له ك

).2ولجت عليه شبهه فيها قضى وقدر من اين تعرض الشبهات لمن هو عالم بالذات(

179-2/178-ينظر:شرح نهج البلاغة لميثم البحراني:1

2/65-ينظر:في ظلل نهج البلاغة محمد جواد مغنية:2
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ويبدو ان جواد مغنية يقترب من المعنى الذي قالوه ممن سبقوه كأبن ميثم وابن ابي الحديد هوان ال عز وجل
أنشأ الكون واحكمه وقدره بل تعب وكلل او ملل لنه تعالى بيده كييل شيييء فيياذا اراد شيييء إنمييا يقييول لييه كيين

فيكون بقدرته .

أما وجهة النظر الحديثة المتمثلة بمكارم الشيرازي فأنه يقول ان في هييذه العبييارة إشييارات الييى بعييض المييور
المهمة التي تعود جميعييا الييى قييدرته الزلييية . الول ان الخلييق الول الييذي يتطلييب قييدرة اكييثر لييم يشييق عليييه
سبحانه (لم يؤده من مادة اود على وزن عود بالفتح يعني الثقل،)والخر ان ربوبية الخلق وتدبير شييؤونه  لييم
يخلق له اية صعوبة او مشكلة ،واخير ان قدرته لم تنفذ من جراء خلقه لكل هييذا  الخلييق ،بييل لييه ان يخلييق مييا
لنهاية من العوالم بقوله *كن*(أنما اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون)ويمكن ان يكون فييي العبييارة الخيييرة
معنى اخر وهو ان خلق هذه المخلوقات لم يعجزه عن ارادتها وتكون العبارة في هذه الحالة تأكيد لمييا ورد فييي
العبارة السابقة وهذه الصفات هي الخرى نابعة من ذاته الل متناهييية لن العجييز والتعييب والثقييل انمييا يصييدق

).1على الذات المحدودة القدرة التي تسعى للقيام بما يفوق قدرتها (

والشيرازي ل يبتعد عما سبقوه في بيان معنى او شرح هييذه الخطبيية ولكنييه اشييار الييى بعييض المييور المهميية
فالولى ان الخلق الول للكون يتطلب قدرة اكثر وذلك لم يشق على ال سبحانه ولييم يثقييل عليييه ابتييداء الخلييق
ى الي عيز وجيل ،وثالثهيا ان قيدرته والخر ان تدبير الخلق وإدارة شؤونه لم يكن فيها اي صعوبة ومشقة عل

عز وجل ل تنفذ ول تنقضي من جراء خلقه لهذا الخلق.

3/50-ينظر :نفحات الولية للشيرازي:1
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وذكر المام علي "عليه السلم" في خطبة له في وصف الدنيا ووصييف اهيل القبيور (اسيتبدلوا بظهير الرض
بطنا ،وبالسعة ضيقا ،وبالهل اغربة ،وبالنور ظلمة. فجاءها كما فارقوها ،حفاة عراة قد ظعنوا عنها بأعمالهم

)1الى الحياة الدائمة والدار الباقية كما قال سبحانه "كما بدأنا اول خلق نعيده وعدا علينا إنا كنا فاعلين")(

)2فلم يتطرق ابن ابي الحديد الى بيان هذا المقطع من الخطبة(



ا ووجيودهم فيهيا ا:اي اشيبه مجيئهيم إليه ا فارقوه وقال البحرانيي اميا قيوله "علييه السيلم" *فجاءوهيا كم
وخرجوهم منها يوم مفارقتهم لها، ووجه الشبه كونهم حفاة عراة ،وهو كناية عن النفيير منهييا ودل علييى ذلييك

استشهاده بالية الكريمة وموضع قوله :قد ظعنوا عنها النصب على الحال.

كما انتصبت حفاة عراة والعامل فارقوها ول يقدر مثله بعد ان جاؤوها وإن قدر مثييل الحييالتين السييابقتين .قييال
المام الوبري :فراقهم من الدنيا إن خلقوا منها ومجيئهم اليها إن دفنوا فيها قال تعييالى (هييو الييذي خلقكييم ميين
تراب)ثم يقول :وكان الحامل لهذا المام على هذا التأويل أنه لو كان مراده مجيئهم اليها هو دخولهم فيها حين

الولدة مع انه في الظاهر المر هو المشبه ومفارقتهم هي المشبه به لنعكس الفرض...

111-نهج البلاغة :خ 1

7/228-ينظر:شرح نهج البلاغة لبن ابي الحديد:2
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).ويظهر لي ان البحراني اعتمد علييى1وأما الية فإن -من-فيها البيان الجنس فل تدل على المفارقة والنفعال(
البلاغة في اظهار معنى الخطبة واستخدم علم من علومها وهو المشييبه والمشييبه بييه فقييد شييبه المييام مجيييء
الخلق الى الدنيا ووجودهم فيها بخروجهم منها يوم يفارقونها ووجه الشبه بينهما هو كونهم حفيياة عييراة وقييد

استشهد على ذلك المام بقوله تعالى (كما بدأنا اول خلق نعيده).



86-3/85-ينظر:شرح نهج البلاغة ابن ميثم البحراني:1
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وقال الشيخ محمد عبده ان المراد في قوله "عليه السلم" هذا :اي إنهم جاءوا الى الرض واتصلوا بهييا بعييد
مفارقتها وانفصلوا عنها في بدء خلقهم ،فأنهم خلقوا منها كما قال تعالى (منهييا خلقنيياكم وفيهييا نعيييدكم)(طييه:

)وقوله "عليه السلم" قد ظعنوا عنها يشير الى أنهم بعد الموت يذهبون بأرواحهم أما الى نعيييم وأمييا الييى55
الشقاء ،او الظعن عنها هو البعث يوم القيامة ومفارقتهم  أما الى الجنة او الى النار كما يرشييد لييه الستشييهاد

).1بالية(

في معنى هذه الجملة مييع ان فجاءوها كما فارقوها ،حفاة عراة) اختلف الشارحون )وقال مغنية ان قول المام 
بل فصل (قد ظعنوا عنها بأعمالهم الى الحييياة الدائميية والييدار الباقييية)اي المام "عليه السلم" فسرها بقوله 

دخلوا القبور وهم ل يملكون شيء إل اعمالهم كما انهم عند الموت فييارقوا جميييع مييا يملكييون أمييا الستشييهاد
مو)بالية الكريمة فأنه مراد به ان المعاد حق لن  الذي قدر على انشاء الولى قييادر عليى إنشيياء الخييرى  ههيي مو  

محمكيهم هز احل مزي مع ههمو احل مو مض  محلحر موا مت  موا رسمما حعمل مفي ال محل هل ا مممث هه احل مومل مه  معملحي هن  حهمو ههمو مأ مو مق هثرم هيمعيهدهه  مخحل ذى  ارلمذي ميحبمدهأ احل   )) 2(

ويبدو ان مغنية اعتمد على النص في اظهيار معنياه فيأن قييول المييام فسيير بعضييه البعيض حيييث قيوله "عليييه
السلم"(فجاءوها كمييا فارقوهييا حفيياة عييراة) يفسييرها ويوضييحها قييوله "عليييه السييلم"قييد ظعنييوا او رحلييوا

بأعمالهم الى الحياة الدائمة بعد الموت .



1/220-ينظر:شرح محمد عبده :1

27-سوره الروم :2

2/495-ينظر :في ظلل نهج البلاغة لمحمد جواد مغنية:3
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وفي خطبة له "عليه السلم" في تنزيه ال عز وجل وتذكير النسان بهداية ال وكيفية خلقه 

(ليس لوليته ابتداء ول لزليته انقضيياء) وقييال عليييه السييلم فييي الخطبيية ذاتهييا (بييدئت ميين سييللة ميين طييين
)1ووضعت في قرار مكين الى قدر معلوم وأجل مقسوم)(

قال ابن ابي الحديد ان المام علي *عليه السلم* أورد في هذه الخطبة ضروبا ميين علييم التوحيييد وهييي مبينيية
على أصول والصل الول فيها:إنه تعالى واجب الوجود لذاته ويتفرع من ذلك إنييه تعييالى ليييس لوليتييه ابتييداء
لنه لو كان كذلك لكان محدثا ،ول شيء من المحدث بواجب الوجود وقال في شرح قوله (بدئت من سللة ميين
طين )اي كان ابتداء خلق النسان من سللة هي خلصة الطين لنهما سلت من بين الكدر وفعاليية بنيياء للقلقيية

القلمة والقمامة .

وقوله عليه السلم ووضعت في قرار مكين "الكلم الول لدم الذي هييو أصييل البشيير الثيياني لييذريته ،والقييرار
المكين :الرحم متمكنة في موضعها برباط ماتها ،ولنها لو كانت متحركة لتعذر العلوق.

وقوله عليه السلم"الى قدر معلوم، واجل مقسوم*الى متعلقة بمحذوف كييأنه قييال منتهيييا الييى قييدر معلييوم اي
).2مقدار طوله وشكله الى اجل مقسوم في حياته)(

يظهر ان ابن ابي الحديد قد ارتكز في شرح هذه الخطبة على اعتقاده بالتوحيييد وان اليي عييز وجييل هييو واجييب
الوجود وحده ل اغيره لن الي ليييس لوليتييه ابتييداء وانييه تعيالى بياقي عليى الزل فل ينقضيي ولينتهييي.وفيي
الشطر الثاني من الخطبة قد وضح المام كيفية خلق ادم وان ال عز وجل خلقه من طين وهو اصييل البشيير ثييم
وضع ذريته في ارحام النساء ووضع لكل واحدآ من البشر قدر معلوم واجل مقسوم اي مدة حياته التي يعيشها

في هذه الدنيا .
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اما البحراني فأنه يرى ان مراد المام عليه السلم في قولته هذه قد بين مبيياحث ميين علييم التوحيييد باعتبييارات
ومنها العتبارات السلبية:كونه تعالى ل ابتداء لوليته اي ل حد لكونه اول للشياء تقف عنده أوليتييه وتنتهييي
به وإل لكان محدثا فكان ممكنا فلم يكن واجب الوجود ول إنقضاء لزليتييه اي لاغاييية ينتهييي عنييدها وينقضييي
وإل لقابل العدم فلم يكن واجب الوجود .وقوله (بدئت من سللة من طين)فيها خطاب للنسان كي يعييرف كيييف
بدأ ال عز وجل خلقه وتصويره شيئا فشيئا الى حال كماله  ووضعة ،وكذلك  نبهه بتقليبه فييي حييالت واطييوار

)1خلقته باستفهامه عمن هداه لجترار اغذائه من ثدي امه)(

م التوحييد إنيه والبحراني بقوله هذا ليختلف مع ابن ابي الحديد لن قوله بأن الخطبة تتضمن مبياحث  مين عل
تعالى ليس لوليته ابتداء لنه واجب الوجود وواجب الوجود ليس له حد يبتدأ منه او حد ينتهي إليه وفي بيان
قول المام عليه السلم الثاني الذي يتكلم فيه عن كيفية ابتداء خلق النسان فييان ابيين ميثييم ايضييآ ليبتعييد عيين

المعنى الذي جاء به ابن ابي الحديد 

من ان هذه الخطبة او هذا المقطع منها بين فيه المام كيف بييدأ اليي عييز وجييل خلييق النسييان ثييم يميير بييأطوار
ومراحل حتى يعود بعد ذلك الى من خلقه .

واطلعت على ماقاله الشيخ محمد عبده فلم يقف عند بيان هييذه الكلمييات لمييير المييؤمنين كييثيرا ولكنييه اوضييح
معنى السللة قال (من الشيء، ما انسييل منييه .والنطفيية مزيييج ينسييل ميين البييدن المؤلييف ميين عناصيير الرض

)2المخلوطة بالمواد السائلة)(
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بينما يرى محمد جواد مغنية يقول :(ان ال وحده جلت عظمه ،واجب الوجود ،ومبتييدأ كييل كييائن ،وميين وجييب
وجوده بالذات فهو موجود اول وابديا ل بداية له ول نهاييية لييه ولييو سييبقه العيدم ليم يكين اوليياء ،وليو انتهيى
وجوده لم يكن أبديآ) وهو بقوله هذا يقترب الى ماقاله ممن سبقوه وان في هذه الخطبة علوم من علم التوحيييد
وفي هذه العلوم انه تعالى ليس لوله إنتهاء او انقضاء وانه واجب الوجود ويقول مغنية ان قول المام (بييدئت
من سللة من طين)ان هذه القوله هي ترجمان للقرآن وخاصة قوله تعالى (ولقد خلقنا النسان من سييللة ميين
طين ثم جعلناه نطفة في قرار مكين*ثم خلقنا النطفة علقة فخلقنا العلقة مضغة فخلقنا المضغة عظامييا فكسييونا

)1العظام لحما ثم أنشأناه خلقا ءاخر فتبارك ال احسن الخالقين)(
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والشيرازي يرى ان قوله "عليه السلم" (والبتداء أزله )تشييير هييذه العبييارة الييى ان الييذات الزلييية والبدييية
اسمى من ان يكون لها ابتداء .

ويقول أما ما قاله "عليه السلم" (ان اليي سييبحانه يعييود بعييد فنيياء الييدنيا وحييده ل شيييء معييه كمييا كليين قبييل
ابتدائها )وان قوله هذا مواصلة لكلمه السابق بشأن وجود العالم . وان ال سبحانه يعييود وحييده لشيييء معييه
بعد فناء الدنيا فأنه  عز وجل هو من أوجد الدنيا وهو سابق لها ويبقى بعد فنائها .ثم يذكر الشيرازي ان قييوله
(بل قدرة منها كان ابتداء خلقها ،وبغير امتناع منها كان فنائها )هو اشارة الى تسليم جميع عالم الخلقة لرادة
ال سبحانه ،فليس له من اختيار في بداية خلقه ولحين زوالييه ونهاييية حييياته ،فلييو كييان خلقييه وفنيياؤه لعيياش

ذه1الخلود ،فمما ل شك فيه كائن يسعى لبقائه( )والشيرازي بقوله هيذا ل يبتعيد عين مين سيبقوه فيي معنيى ه
الخطبة المباركة لن هذه الخطبة هي في توحيد ال عز وجل وكل يقولييون بوحييدانيته "عييز وجييل" وأنييه هييو
الموجود قبل ابتداء كل شيء وموجود وباقي بعد فناء كل شيييء  كمييا فييي قييوله تعييالى (ويبقييى وجييه ربييك ذو

)2الجلل والكرام)(
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قال "عليه السلم"في خطبة تسمى التوحيد وتجمع من أصول العلم مالتجمعة

(سبق الوقات كونه،والعدم وجوده ،والبتداء أزلة)



ويقول في موضع آخر من الخطبة (وإن ال سبحانة يعود بعييد فنيياء الييدنيا وحييده لشيييء معييه ،كمييا كييان قبييل
ابتدائها كذلك يكون بعد فنائها )ويقول عليه السلم في وصف الدنيا(بل قيدرة منهيا كيان ابتيداء خلقهيا ،وبغيير

)1امتناع منها كان فناؤها )(

ذكر ابن ابي الحديد ان قول امير المؤمنين "عليه السلم"(سبق الوقات كونه ...والبتداء أولييه) هييو تصييريح
بحدوث العالم فان قلت مامعنى قوله والعدم وجوده  ،وهل يسبق وجوده العدم مع كون عدم العييالم فييي الزل ل
أول له؟قلت ليس يعني بالعدم ها هنا عدم العالم بل عيدم ذاتييه سييبحانه اي اغليب وجيوده ذاتيه عيدمها وسييبقها
فوجب له وجود يستحيل تطرق العدم اليه أزل وأبدآ بخلف الممكنات . وابيين الحديييد فييي قييوله هييذا يعييود الييى

ماقاله سابقآ في التوحيد وإن  دللة وحدانية ال عز وجل هو قدرته على إحداث العالم وايجاده وابتداءه.

ويرى ابن ابي الحديد ان المام شرع اول فييي ذكيير اعييوام اليي سييبحانه والجييواهر ومايتبعهييا ويقييوم بهييا ميين
العييراض قبييل يييوم القياميية ،وذلييك  لن الكتيياب العزيييز قييد ورد بييه نحييو قييوله تعييالى (كمييا بييدأنا اول خلييق
نعيييده)ومعلييوم انييه تعييالى بييداه ميين عييدم فييوجب ان تطييون العييادة ميين عييدم ايضييا ،وقييال تعييالى (هييو الول

والخر)وانما كان أول لنه كان موجودا ولشيء من الشياء بموجود ،فوجب ان يكونوآخر.

وبما ان هذه الخطبة هي في التوحيد فل تخلو من مباحث علم التوحيد ومنها ان ال سييبحانه وهييو البيياقي بعييد
فناء الشياء كما كان  عز وجل قبل ابتداء خلقها فكان وحدة موجود.

واما قوله (بل قدرة منها كان ابتداء خلقها وبغير امتناع منها كان فناؤها)

يقول ابن ابي الحديد ان المام يتكلم عن الدنيا  وانها مسخرة تحت المر اللهي قال(ولو قييدرت علييى المتنيياع
)2لدام بقارها)(

 وقوله هنا واضح في الدللة حيث تكلم عن الدنيا وانها عاجزة عيين ابتييداء خلقهييا وعيين الممانعيية فييي فناؤهييا
فهي طائعة ل سبحانه في كل شيء.
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وتطرق ابن ميثم قائل :ان هذه الخطبة فيها ضروبا من التوحيد والتنزيه المحقق وإشييارة الييى توحيييد ليي عييز
وجل والبتداء أزله وذلك ان الزل عبارة عن عدم الولية والبتداء وذلييك اميير يلحييق واجييب الوجييود لمييا هييو
بحسب العتبار العقلي وهو ينافي لحوق البتداء والولية لوجوده تعالى فاستحال ان يكييون لييه مبييدء لمتنيياع

)1اجتماع النقيضين بل سبق بأزلية ابتداء ماكان له ابتداء وجود من الممكنات اذ هو مبدأها ومصدرها)(

وهذه الخطبة كسابقاتها من الخطب في توحيد الي عيز وجيل وتنزييه  ومين صيور التوحييد هيو ان ال تعيالى
واجب الوجود لن البتداء أزله والزل عبارة عن عدم الولية والبتداء وال سبق بأزله وقدمه كل شيء وهو

مبدأ او مصدر الممكنات جميعها.

ويذكر ابن ميثم ان قوله عليه السلم:انه سبحانه ويعود بعد فناء الدنيا إشارة الى كونه تعالى باقيآ ابييدا فيبقييى
بعد فناء الشياء وحده لشيء معه منها كما كان قبل كذلك بريئا عن لحوق الوقت والمكان والحيز والزمان ).



وقوله :بل قدرة ...الى فنائها)إشارة الى انه لقدرة لشيء منها على ايجاد نفسه ول على المتنيياع ميين لحييوق
)1الفناء له(

بينما محمد جواد مغنية قال:ان قوله عليه السلم (والعدم وجوده والبتداء أزله)يعني :ال هييو الول بييالوجود
والقدم واذن فهو منزه عن العدم من قبل ومن بعد بتشعيرة المشاعر عرف ان ل مشعر لييه  )خييالق النفعييال ل

)2ينفعل لن الخالق ل يوصف بخلقه (
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ويتبين من هذا ان مغنية ليختلف عن الخرين القائلون بان هه الخطبة في توحيد ال عز وجل وانه هييو الول
بالوجود وهو منزه عن العدم لنه خلق الكون من عدم وه  خالق كييل شيييء .وان اليي سييبحانه يعييود بعييد فنيياء
الدنيا كان ال لم يكن معه شيء ويبقى  بعد فناء كل شيء بل وقت ول مكان ول حين ول زمان ،حيييث المكييان

الجسم او وضع خاص للجسم والزمان المعروف بالسنين والشهور واليام...

وهو عبارة عن دوران الرض حول نفسها وحييول الشييمس وبعييد فنيياء كييل شيييء ل ارض ول شييمس ول كييل
شيء والحاضر فل شيء ل ال الواحد القهار الذي اليه مصيرجميع  المور منه تبتدئ واليييه تنتهييي بل قييدرة
منها كان ابتداء خلقها وبغير امتناع منها كان فناؤها ،هذا رد على من قال (ان الشياء وجييدت اول مييا وجييدت

من مادة لطيفة كانت تمل الكون .
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وجاء في خطبة لمير المؤمنين عليه السلم في مزايا التقوى ثم وصف دين السلم 

)1(فأني اوصيكم بتقوى ال الذي ابتدأ خلقكم وإليه يكون معادكم)(

).2لم يتطرق ابن ابي الحديد الى شرح هذا المقطع  من الخطبة المباركة (

اما البحراني فأنه قال أن قول المام هذا إنه وصييية بتقييوى اليي وقرنهييا باعتبييارات ميين صييفات تعييالى تييوجب
الفزع إليه وهي كونه سبحانه مبدءا لخلقهم ومنتهى لمعادهم الحسي والعقلي كقوله تعالى (وهييو الييذي خلقكييم

).3اول مرة وإليه ترجعون)(

ان ابن ميثم في قوله هذا اوجز الكلم عن هذه الخطبة وان قوله "عليه السلم"فيه وصية بتقوى الي لن هيو
من ابتدأ الخلق واليه يكون معادهم .

بينما مغنية لم يبتعد عن ابن ميثم في بيان معنى هذه الخطبة قال:ان قوله "عليه السلم" اوصيكم بتقييوى اليي
).واكتفى بهذا اليجاز.4الذي ابدأ خلقكم *وهو سبحانه بدأ الخلق ثم يعيده (
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والشيرازي لم يبتعد عمن سبقوه ايضا قال انها وصية بالتقوى وقرنها المام ببعض صفات اليي تعييالى ليؤجييج
في قلوبهم نيران عشق التقوى والورع فقال(اوصيكم بتقوى ال الذي ابتدأ خلقكم وإليه يكون معادكم) كما قال

)1) (53تعالى(وان يمسسك ال بضر فل كاشف له إل هو)(النحل:

 

بعد اطلعي على اقوال العلماء في شرح هذه الخطبة أقترب احدهما من الخر في المعنى وهو ان هذه الخطبيية
وصية من قبل المام عليه السلم في تقوى ال عييز وجييل وقرنهييا باعتبييارات ميين صييفات اليي تييوجب النقييياد

والتسليم اليه عز وجل وهي إنه تعالى ابتدأ الخلق  واليه يكون معاد الخلق.

________________________________
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من وصية له "عليه السلم"لعسكره قبل لقاء العدو في صفين

)1(لتقاتلوهم حتى يبدأوكم فإنكم بحمد ال على حجة ،وترككم اياهم حتى يبدأوكم حجة اخرى لكم عليهم)(

قال ابن ابي الحديد ان المام نهى اصحابة عن البغي والبتداء بالحرب وقد روى عنه إنه قال :مانصييرت علييى
ى القرام الذين قتلتهم إل لني ما ابتدأت بالمبارزة -ونهى- اذا وقعيت العزيمية عين قتيل الميدبر ،والجهياز عل

)2الجريح وهو تمام قتله(

واعتمد ابن ابي الحديد على توضيح قول المام بقول آخر له يوضح مييا أراده ميين هييذه الوصيييه وهييي ان ميين
شجاعته 'عليه السلم'  وشيمته ليبتدء هو بقتال العدو حتى يبدء العدو بالقتال

وانه ليقتل اغدرآ او اغيلة إل عن طريق المبارزة 

والبحراني فانه يرى إن المام قد وصى في هذا الفصل بأمور:

احدهما ان ليقاتلوهم حتى يبدؤهم بالقتال ،وأشار الى ذلك يكون حجة ثانية عليهم وأوفى بالحجيية الولييى الييى
مر مفمقييامتهلوا ارلمتييي حخيي هحل معملييى ا ههمما  ححمدا حت مإ ههمما مفمإن مبمغ هحوا مبحيمن حصمل حقمتمتهلوا مفمأ من ا مممني حؤ هم من احل مم من  مطامئمفمتا مومإن  ذىقوله تعالى (   

مرل )(الحجرات: حممر ا مء مإمل مأ محرت متمفي ذى  متحبمغي  ) والظاهر ان هؤلء بغاة على المام الحق فوجب قتالهم .9ذى

وأما الثانية :فهي تركهم حتى يبدؤوكم الحرب وبيان هذا حجة من وجهين:

احدهما :أنهم إذا بدؤوا بالحرب فقد تحقق دخولهم في حرب ال وحرب رسول ال لقوله :حربك ياعلي حربي.

الى (فمين اعتيدى ب العتيداء علييه ،لقيوله تع والثاني : ان البادي بالحرب معتدا ابتدءا  وكل معتيد كيذلك فيج
)3عليكم فاعتدوا عليه)(

فقد بين البحراني جملة من وصايا أمير المؤمنين "عليه السلم" في الحرب ومنها عدم البتداء بحييرب العييدو
اول هو حجة عليهم حتى ل يكونوا بغاة لن البادي أظلم وتركهييم حييتى يبييدأ العييدو بالقتييال حجيية ثانييية عليهييم

لنهم إذا بدئو الحرب قد تحقق دخولهم في حرب ال بناء على الية الكريمة .

14-نهج البلاغة :ر1

15/104-شرح نهج البلاغة ابن ابي الحديد :2

4/337-ينظر:شرح نهج البلاغة ابن ميثم البحراني:3
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ومغنية  جاء بما قاله ابن أبي الحديد حيث قال إنها وصية لمعسكره ان ل يبدؤهم الحرب لن البيادي أظليم كميا
مومإن قال "عليه السلم"(الظالم اغدآ بكفة اغصة) كناييية عيين  النييدم واستشييهد بالييية الييتي وردهييا البحرانييي ( 



مء محرتيي متمفييي مغييي  حخمر مفمقامتهلوا ارلمتييي متحب هحل معملى ا ههمما  ححمدا حت مإ ههمما مفمإن مبمغ هحوا مبحيمن حصمل حقمتمتهلوا مفمأ من ا مممني حؤ هم من احل مم من  ذىمطامئمفمتا ذى   
مرل)( حممر ا )1ذىمإمل مأ

وقال الشيرازي أن هذه الخطبة تمثل دستورآ  للجيش السييلمي فقيد اوصييى أمييير المييؤمنين "عليييه السيلم"
بعدة وصايا منها(لتقاتلوهم حتى يبدؤوكم) فإنكم بحمد ال على حجة وترككم اياهم حتى يبدؤوكم حجيية اخييرى
لكم عليهم )فأنتم من اتباع إمام يتفق علييى مشييروعيته وحقييانيته البيياري تعييالى وجميييع المييؤمنين ،فل يكييون
بدؤكم بالقتال حجة لهم ضدكم وترككم لهم حتى يكون البادئ هو العدو يمثل حجيية أخييرى تييدعم مييوقفكم وهييذه
الوصية قد تقدم بها النبي الكرم "صلى ال عليه واله وسلم" لجيش السلم وكانت نتيجة ذلك كما بينه المام

"عليه السلم" إن جيش السلم يمتلك حجيتين وبرهانين ضد العدو

الول إنه تابع للنبي الكرم او المام الذي يتمتع بمشروعيته .

)2والخر العدو عندما يبتدئ الحرب والقتال يقدم عمليآ دليل اخر ضده لنه يكون سببا في قتال البرياء .(

3/418-ينظر:في ظلل نهج البلاغة محمد جواد مغنية:1

7/162-ينظر:نفحات الولية :ناصر مكارم الشيرازي:2
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وبعد ما قمت بتتبع لفظة البدء والبتداء في نهج البلاغة لميرالمؤمنين "عليه السلم" وجدت إنييه وردت فييي
عدة مواضع واختلفت مضامينها حسب سياق كلمه "عليه السلم" وأخترت ما ابحث عنه وهو حقيقيية البييدء
والبتداء فلحظت أنها وردت فييي عييدة خطييب ومنهييا الخطبيية الولييى الييتي تتكلييم عيين ابتييداء خلييق السييموات
والرض وكيف أن ال أنشا الخلق إنشاء وابتداه أبتداء ،كما بين ذلك المام "عليه السلم" وإنه تعييالى عالمييآ
بكل شيء خلقه قبل ابتداء خلقه وبعد فناؤه .وفي خطبة أخرى له "عليه السلم" فييي تنزيييه اليي تعييالى وبييين
فيها المام ان خلق الكون لم يثقل ال عزوجل لنه هو من ابتدأه وفي موضع أخيير ميين قييوله "عليييه السييلم"
في وصف اهل القبور، عندما تكلم بها المام عن الموتى عندما يفارقون الدنيا حفاة عراة وإنه "عليه السلم"



قد ضمن هذا في قوله عن حديث عن رسول ال "صلى ال عليه واله وسلم" عندما قال(تحشرون يوم القيامة
حفاة ،عراة) واستشهد بقوله تعالى(كما بدأنا اول خلق نعيده وعدآ علينا ان كنا فاعلين)

وكذلك تكلم المام "عليه السلم" في الخطبة له في تنزيه ال عز وجل وبيان كيفية خلق النسييان عنييدما قييال
ان ال تعالى ليس لوليته ابتداء فهو الول والخر أي من بدأ الخلق وكان موجود قبل ابتداء الخلق ويبقى بعد
فناء الخلق وتكلم المام "عليه السلم" عن بدأ خلق النسان وإنه خلق من سللة من طييين ووضييع فييي قييرار
مكين اي رحم المرأة الى قدر معلوم اي مدة معينه يعيشييهما النسييان فييي الحييياة ثييم يعييود الييى اليي عييز وجييل

والحياة الخرة .

وفي خطبة عظيمة له "عليه السلم" في التوحيد ذكر ان ال سبحانه سبق الوقات وجوده والبتداء ازلييه اي
انه تعالى موجود وباقي قبل المخلوقات وبعد عدمها وهو باقي في الزل. وقال عليه السلم انه تعالى يعود بعد
فناء الدنيا وحده كما كان قبل ابتدائها وذكر في الخطبة ذاتها في وصف الدنيا (بل قدرة منها كان ابتداء خلقهييا
وبغير امتناع منها كان فناؤها) وقال ايضا في كلم له مزايا التقوى حيث اوصييى بتقييوى اليي الييذي ابتييدأ خلييق

النسان واليه يكون معاده لنه تعالى هو المبدئ والمعيد .

وتطرق المام في وصية له لمعسكرة قبل لقاء العدو حيث اوصاهم بعييدم البييدء بالقتييال حييتى يبييدأ العييدو بييذلك
حتى تكون حجة عليهم .

ولم يبتعد الشراح في بيان هذه الخطب راغم اختلف مذاهبهم بل اقترب احدهما من الخر في كثير من الحيييان
وخاصة في خطبة التوحيد لن الجميع يؤمنون بوحدانية ال عز وجل وإنه واجب الوجود.
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الفصل الرابع

المفهوم بين القرآن والنهج



اول: القتباس المباشر

ثانيا: القتباس لغير مباشر

ثالثا:التوظيف

اللغة   في القتباس

يعني الخذ من الشيء كما جاء في اللسان بأن القبس الشعلة من النار 

ءس ))النمل: ).1)(7واقتبسها الخذ منها كما في قوله تعالى( بشهاب مقمب

).2اما في الصطلح :هو ان يضمن الكلم نثرآ كان او نظما شيئا من القرآن او الحديث (

ال تعيالى وقال الرااغب ان القبس المنتاول من الشعلة والقبس طلب ذلك ثيم السيتعارة لطليب العليم والهدايية ق
).3(انظروا نقتبس من نوركم)(



90-8/89-ينظر:لسان العرب،ابن منظور:1

37-ينظر:التعريفات ،للجرجاني:2

37-ينظر:مفردات الفاظ القرآن للرااغب الصفهاني :3
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التضمين لغة

قال صاحب اللسان ان ضمن :الضمين ،الكفيل ضمن الشىء وبه ضمنا كفل به وضمته إياه :كفلييه يقييال ضييمت
الشيء اضمته اضماما فأنا ضامن  وهو مضمون ،وفي الحديث :من مات في سبيل ال من وضييامن علييى اليي

).1ان يدخله الجنة اي ذو ضمان على ال)(

 التضمين في الصطلح

قال صاحب التعريفات التضمين:(حمل الشيء في ضمن الشيء متمثل عليييه،والتضييمين فييي الشييعر ان يتعلييق
معنى البيت بالذي قبله تعلق معنوي ليصح ال به ،والتضيمين الميزدوج :ان يقيع اثنياء قرائين النيثر او النظيم

).2لفظان منسجمان بعد رعاية حدود السجاع والقوافي(



258-13/256-لسان العرب لبن منظور:1

62-التعريفات للجرجاني:2
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بعد ما تتبعت مواطن كلمة البدء والبتداء في القرآن الكرييم وتعرضيت اليى تفسييير هيذه اليييات وتطرقيت اليى
متابعة مفردة البدء والبتداء في نهج البلاغة وقمت بشرح هييذه الخطييب ومييا قيياله الشييراح عيين هييذه الخطييب

وجدت ان المام"عليه السلم" لم يغادر القرآن في كلمه ال واقتبس منه آية وضمن اخرى في حديثه .

ففي خطبته الولى الذي يذكر فيها ابتداء خلييق السييموات والرض عنييدما قييال "عليييه السييلم" (أنشييأ الخلييق
إنشاء ،وابتدأه ابتداء)

وقال "عليه السلم" في الخطبة ذاتها (وأحال الشياء لوقاتها ولم بين مختلفاتهييا واغييرز اغرائزهييا والزمهييا
اشباحها عالمآ بها قبل ابتدائها محيطآ بحدودها وانتهائهييا ) فييأن ميين خلل التتبييع والتقصييي وجييدت ان هنيياك
ترابط وتماثل بين قول امير المؤمنين في هذا المقطع من الخطبة المباركة وما جاء في القرآن الكريم في قييوله
ءء حي مشيي دل  هكيي معمليي  مرليي  رن ا مرمة مإ مخيي مة احل حشييمأ هئ الرن مشيي هرل هين مق هثرم ا مخحل مف مبمدمأ احل مكحي هظهروا  مض مفان محلحر هروا مفي ا مسي حل  ذىتعالى (  هق     

)20مقمديكر)(العنكبوت:

وان الترابط بين كلم المام وما جاء في القرآن الكريم ،فقد قييال المفسييرين ان المييراد ميين كلم اليي عييز وجييل
فقد  قال المفسرون ان المراد من كلم ال عزو جل هو خطاب للذين ينكرون العادة بأن ينظييروا كيييف ان اليي
عز وجل قادر على ان يبدأ الخلق وأنشاءه وان ال كما بدأ الخلق قادر على إنشاء او إيجاد الخرة وأنشأها ان

)1ال قادر على كل ذلك(

وهذا المعنى قد ترجمه المام في خطبه فقد قييال الشييراح ان اليي ابتييدأ الكييون وأوجييده علييى اغييير مثييال سييابق
واثبت علماء الطبيعة العالم حادث وال اوجد الكون من لشيء .

وبعد هذا يظهر لنا ان المام عليه السلم اقتبس من الية معناها فييي خطبتييه وهييذا اقتبيياس معنييوي كمييا يعييبر
)2عنه.(

3/202-ينظر:الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون القاويل للزمخشري:1

1/29-ينظر:في ظلل نهج البلاغة ،محمد جواد مغنية:2
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وقال "عليه السلم " في خطبة في تنزيه ال عز وجل 

(لم بينا عنها فيقال هو منها بائن .ولم يؤده خلق ما ابتدأ ولتدبير  ماذرأ ول وقف به عجز عما خلق )

وبعد ان اطلعت على شرح هذه الخطبة وجدت ان هناك ربط بين هذه الخطبة والمقطع هذا منهييا ومييا جيياء فييي
مسيييكر( (العنكبييوت : مرلي مي معملييى ا مك  ملي رن  معيييهدهه مإ مق هثرم هي مخحل هرل احل هئ ا مف هيحبمد مكحي حوا  مر حم مي مومل ذذذالقرآن الكريم في قوله تعالى(مأ   

19(

حيث قال المفسرون ان قوله تعالى يدل على ان ال هو المبدئ والمعيد فهو بدأ الخلق ثم الخلييق إليييه يعييودون
وان العادة على ال يسيرة جدا واغير متعذرة لن من بدأ الخلق قادر على اعادته .

وهذا المعنى اقتبسه المام حيث انه قال ان ال عزو جل لم يثقله او يتعذر عليه خلق مييا ابتييدأه فييأن ذلييك علييى
ال يسير .

وهذا هو القتباس المعنوي كما يقال عنه فأن المام اقتبس المعنييى وضييمنه فييي حييديثه ليييزداد حجيية وبرهييان
ونرى المام قد 

مت موا مما رسيي حعمليي مفييي ال محل هل ا مممثيي هه احل مومليي مه  معملحييي هن  مو حهيي مو مأ ههيي مو معيييهدهه  مق هثييرم هي مخحليي ههمو ارلمذي ميحبييمدهأ احل مو ذىيوحي الى قوله تعال (   
محمكيهم)(الروم: هز احل مزي ههمو احلمع مو مض  محلحر )27  موا

فقد قال المفسرون ان ال عز وجل ابتداء الخلق ثم إليه يعود الخلق وان الخلق الول والعادة سييهلة ويسيييرة
على ال واعادة الخلق أهون واسهل عليه من بدء الخلق واهون معنى هين ويسير.

والشراح لم يبتعدوا عما قاله المفسرون في بيان خطبة المام "عليه السلم" ان ال أنشييأ وحكييم وقييدر ودبيير
هه هكين ممييا ميهقييوهل ملي هرا مفمإرن حميي مضيي مأ ذىوامات وأحيا لقسرآ وقهرك ول لغاية تعييود عليييه وبل تعييب وكلييل لنييه ( مإمذا مق

هن)(ال عمران: )46مفميهكو

8/57-ينظر :مجمع البيان في تفسير القرآن للطبرسي:1

2/65-ينظر:في ظلل نهج البلاغة محمد جواد مغنية:2
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والقتباس المعنوي واضح وقد ترجمه المام "عليه السلم" في هذا المقطع من الخطبة المباركة.

وقال "عليه السلم" في تنزيه ال عزو جل (ليس لوليته ابتداء ول لزليتييه انقضيياء...بييدئت ميين سييللة ميين
طين ووضعت في قرار مكين ،الى قدر معلوم  وأجل مقسوم)



وظهر ان الية المباركة تبين ان بدء خلق ادم كان ميين الطييين الييذي أحسيين الي تعييالى خليق ادم ميين طيين ثييم
انسلت منه ذريته والمام "عليه السلم" قد بين هذا المعنى عندما قال بدئت من سللة من طييين اي بييدأ خلييق

أدم كان من طين ثم وضع في قرار مكين اي رحم المرأة الى أجل معين وهي مدة الحمل .

وهذا هو القتباس المعنوي كما وصف فأن المام "عليه السلم" اقتبس معنى الية فييي كلمييه الشييريف. امييا
خطبته العظيمة في التوحيد قال"عليه السلم"(سبق الوقات كونه والعييدم وجييوده والبتييداء أزلييه ...وإن اليي
سبحانه يعود بعد فناء الدنيا وحده لشيء معه كما كان قبل ابتدائها كذلك يكون بعد فنائها ...بلقدرة منها كييان

ابتداء خلقهما وبغير امتناع منها كان فناؤها)

ههييا مرل مإ مع ا مم هع  مومل متحد ذذلفأن مجرد قراءة هذه الكلمات العظيمة للمام "عليه السلم" ينتقل الذهن الى قوله تعالى(
من)(القصص: مجهعو حر مه هت مومإملحي هححكهم  هه احل مههه مل حج مو كك مإرل  مهامل ءء  حي مش هكلل  ههمو  مه مإرل  مخمر مل مإ ذذل    آ   88(

وكذلك قوله تعالى (كل من عليها فان ويبقى وجهك ربك ذو الجلل والكرام)

فأن المام قد بين في كلمه كيف ان ال عزو وجل واحد لشيء معه وأنييه تعيالى سيبق الوقيات وجييوده وإنييه
تعالى يعود بعد فناء كل شيء كما قال ال عز وجل  (كل من عليها فان) وحده ل احد معه كمييا كييان تعييالى قبييل
خلق السموات والرض فأن الخلق والحياة الدنيا بل قدرة منهيا كيان ابتيداء خلقهيا وبغيير امتنياع منهيا يكيون
فنائها وانتهائها وهلكها كما قال تعالى (كل شيء هالك) ويومئذ يبقى ال عزو وجل دون سواه كما قال تعييالى

(ويبقى وجه ربك ذو الجلل والكرام).

وهذا هو القتباس المعنوي واضح وجلي ومترابط بين النهج والقرآن .

وذكر "عليه السلم" في مزايا التقوى(فإني أوصيكم بتقوى ال الذي ابتدأ خلقكم واليه يكون معادكم)
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مردبييي مر  مميي حل مأ فأنني اكاد  ان اتلمس ان هناك ربطآ معنويآ بين قول المام "عليه السلم" وبييين قييوله تعييالى ( هقيي
من)(العراف: هكحم متهعوهدو مما مبمدمأ مك من  هه الددي من مل مصي حخمل هم هعوهه  مواحد مجءد  حس مم هكدل  معنمد  مههكحم  هجو هو هموا  مومأمقي مط  حس )29    مباحلمق

هكرنيا معملحيمنيا مإرنيا  حعيهدا  مو معييهدهه  ءق لن مخحلي رومل  مميا مبيمدحأمنا مأ مك مب  مجدل ملحلهكهتي دسي دي ال مطي مك مء  مما رسي موي ال حطي حومم من       وكذلك قوله تعالى(مي
من)(النبياء: معملي )104مفا

موهيمعيهد)(البروج: هئ  ههمو هيحبمد هه  )13وكذلك قوله تعالى(مإرن

دة ات فيي عبيارة واح ذه الي كل هذه اليات وما فيها من معاني نجد إن المام "عليه السلم" أجميل معياني ه
عندما أوصى بتقوى ال معلل ذلك قائل بأن ال ابتدأ الخلق وإليه يكون معييادكم وهييذا العبييارة اظهييرت المعنييى
من كل هذه اليات والمعنى هو ان ال تعالى ابتدأ الخلق وإليه يكون معيياد الخلييق ويجييب تقييوى اليي علييى هييذا
السبيل والعادة او يوم المعياد وعيدا مين الي وإنيه تعيالى الموجيد المبيدئ وهيو المعييد ،وهيذا هيو القتبياس

المعنوي بعينه قد ترجمه المام في قوله وأجاد احسن إيجاده.

 ولم يكتف المام عليه السلم بالقتباس المعنوي من النص المبارك بل إنه اقتبس اللفظ القرآني ففي خطبة لييه
في وصف أهل القبور قال عليه السلم(اسييتبدلوا بظهيير الرض بطنييا وبالسييعة ضيييفا وبالهييل اغربيية وبييالنور



ظلمة ،فجاءها كما فارقوها ،حفاة عراة ،قد ظعنوا عنها بأعمالهم الى الحيياة الدائميية واليدار الباقييية، كميا قيال
سبحانه *كما بدأنا أول خلق نعيده وعدا علينا إنا كنا فاعلين*)

فأنني اتضح لي من خلل المتابعة ان امير المؤمنين عليييه السييلم اقتبييس فييي خطبيية هييذه ميين القييرآن الكريييم
اقتباس معنوي واقتباس لفظي ،فالقتباس المعنوي يكمن في الرتباط في المعنى بين قول المييام عليييه السييلم

عندما قال (فجاءوها كما فارقوها حفاة عراة)

فقد جاء في تفسير قوله تعالى (كمييا بيدأكم تعيودون) ان الي تعيالى كميا بييدأ الخلييق اليييه حفياة عيراة نقل عين
).1الرسول "صلى ال عليه واله وسلم" (تحشرون يوم القيامة حفاة عراة)(

فأني لحظت كيف ان المام "عليه السلم" ضمن الحديث في كلمه وأشار والمييح للييية المباركيية .والرتبيياط
بين كلم المام وكلم الرب ليس معنوي فقط بل هناك اقتباس لفظي عندما استشهد المام بقوله (كما بدأنا اول

خلق نعيده وعدا علينا إنا كنا فاعلين)

5/465-ينظر:جامع البيان في تأويل القرآن للطبري:1
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وفي رسالة له عليه السلم لجيشه ينهاهم عن البدء بمقاتلة العدو حيث قييال(ل تقيياتلوهم حييتى يبييدؤوكم فييإنكم
بحمد ال على حجة وترككم إياهم حتى يبدؤوكم حجة أخرى لكم عليهم)

ان قوله هذا ارتبط بقوله تعالى عندما أمر المسييلمين بمقاتليية الكييافرين عنييدما بييدؤهم بمقاتليية المسييلمين فييأن
).1المفهوم من الية المباركة  ل يبدأ المسلمين اول لن البادي أظلم كما قال المفسرون(

ههحم مشحومن حخ ممررءة مأمت رومل  هءوهكحم مأ ههم مبمد مو هسومل  رر مج ال حخمرا مهلموا مبمإ مو ههحم  ممامن مكهثوا مأحي حوهما رن من مق   في تفسير قوله تعالى(مأمل هتمقامتهلو
من)(التوبة: مممني حؤ لم هكنهتم  مشحوهه مإن  حخ لق مأن مت مح هرل مأ )13  مفا

ونلحظ ان المام عليه السلم قد ألتزم بما جاء في كتاب ال عز وجل وألزم بيه جيشيه فقيال ل تقياتلوهم حيتى
).2يبدأوكم هم بالمقاتلة ليكون لجيش المام الحجة على اعدائهم وهذا دستور للمة كما قال الشراح.(



2/177-ينظر:الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون القاويل للزمخشري:1

9/162-ينظر:نفحات الولية للشيرازي:2
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وأنني ارى أن المام عليه السلم قيد وظيف عبيارة أو كلميية البيدء والبتيداء توظييف رائيع وجميييل جيدا وفيي
سياقات متعددة واعطت معاني عظيمة وكثيرة وكان مساويا توظيف هذه الكلمة مع القييرآن الكريييم ولييم يخييرج
عن ما جاء في القرآن من معاني للبدء والبتداء فنجده عليه السلم يوظف ويجعل هذه الكلمة فييي كلميية عيين
ابتداء خلق السماء والرض مرة ومرة يتكلم  عن تنزيه ال عز وجل ويبين في موضع آخر عين بييدأ خليق آدم
من طين ويذكر في مورد اخر عن توحيد ال عز وجل في خطبتييه العظيميية فييي التوحيييد وبوظييف الحكميية فييي

وصية له لتقوى ال الذي ابتدأ خلق الكون وإليه يكون معاد الوجود .

ويستخدم المام عليه السلم هذا المفهوم في وصف أهل القبور ويقتبيس مين القيرآن اقتبياس لفظيي ومعنييوي
كما لحظنا إنه استشهد بقوله تعالى (كما بدأنا اول خلق نعيده وعدآ علينا إنا كنا فاعلين)

ووظفها ايضا في رسالة له الى جيشه عندما نهى أصحابه عن البدء بمقاتلة العدو حتى يبدوهم 

وكل هذه السياقات التي وظف فيها المام عليه السلم هذا المفهوم كانت منسييجمة مييع السييياق القرآنييي الييذي
جاءت فيها هذه الكلمة

وهكذا يتبين لنا العلقة الوثيقة بين المام والنص القرآني فأنها علقة راسخة وثابتة وقد اشيهد النيبي "صيلى
ي ي ميع القيرآن والقيرآن ميع عليي ل يفترقيان  حيتى ييرد عل ال علييه واليه وسيلم" بتليك العلقية بقيوله عل
الحوض)من خلل البحث عن مواضع كلمة البدء والبتداء في القرآن الكريييم ونهييج البلاغيية اتضييحت لنييا تلييك
العلقة الكبيرة حيث ان المام بين القرآن وفسره وترجمه بصورة رائعة وجميلة وبسييياقات مختلفيية فييي نهييج
البلاغة وصح ما قيل بأن المام علي ترجمان القرآن فأنني شاهدت كيف ان المييام اقتبييس ميين القييرآن مفهييوم
البدء والبتداء اقتبيياس معنييوي ولفظييي ووظييف هييذا المفهييوم فييي سييياقات متعييددة وبمعيياني مختلفيية ولكنهييا

منسجمة مع معاني القرآن الكريم . 
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الخاتمة

من خلل البحث نستنتج ان معنى كلمة البدء في اللغة هي أفتتاح الشيء يقال بدأت بالمر وابتدأت من البتداء
والبتداء في الصطلح هو تقويم الشيء على اغيره ضربا من التقويم.

-وإن كلمة البدء وردت في القرآن الكريم في اربعة عشر أييية قرآنييية وجيياءت صييريحة ثلث مييرات كمييا فييي1
ءن مطي ممن  من  مسا محلن مق ا مخحل مومبمدمأ  هه  مخملمق ءء  حي مش هكرل  من  مس حح ).1 ()7السجدة /) )  قوله تعالى (ارلمذي مأ

دل2 هكيي معنييمد  مههكحم  هجييو هو همييوا  مومأمقي مط  حسيي مردبي مباحلمق مممر  حل مأ   -وجاءت مشتقة في احد عشر آية مباركة منها قوله تعالى(هق
هكحم متهعوهد مما مبمدمأ مك من  هه الددي من مل مصي حخمل هم هعوهه  مواحد مجءد  حس )2()29العراف/(   مم

وان تفسير اليات التي وردت فيها هذه المفردة اختلف حسب سياق الية المباركة ولكن معناهيا اللغيوي يبقيى
بأن البدء هو فعل الشيء على اغير مثييال سييابق او هييو ابتييداء او افتتيياح الشيييء فييأن اليي تعييالى هييو المبييدئ

والمعيد.

20،العنكبوت/76-سورة يوسف /1

13،البروج/49،سبا/11،27،الروم/19،العنكبوت/64،النمل104،النبياء34،يونس13سورةالتوبة/2
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-وتوصلت من خلل البحث أن كلمة البدء وردت في خطب كثيرة للمام علي عليه السلم وان هذه الخطب3
كانت منسجمة مع اليات القرآنية التي وردت فيها البدء ولم تخرج معاني الخطب عن معاني اليات المباركة

ومرة اخرى نجده عليه*فمرة يتكلم عن ابتداء خلق السماء والرض فيقول *أنشأ الخلق إنشاء وابتدأه ابتداء
السلم يتحدث عن اهل القبور ويستشهد بقوله تعالى *كما بدأنا اول خلق نعيده وعدا علينا إنا كنا فاعلين*

ومرة اخرى يتحدث عن خلق أدم فيقول*بدئت من سللة من طين* 



-وإننا نلحظ في هذه الخطب او اغيرها للمام عليه السلم ان كلمه كان منسجما مييع القييرآن وهنيياك ارتبيياط4
لم وان ا الميام علييه الس كبير وموضوعي فنجد ان المواضيع التي تتطيرق لهيا القيرآن الكرييم قيد تطيرق له
مفهوم البدء عند المام اختلف بأختلف السياق في الخطب من خطبة الى أخرى ولكنه ايضا يعييود  الييى معنيياه

الصلي في اللغة وهي كون المبدء الذي بدأ الكون هو ال عز وجل اوجده من لشيء .
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