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التمهيد:

مفهوم الجمال: 

لا شكّ في أن الشعور بالجمال يُخَوِّل للإنسان أن يضفي على حياته وعلى العالم مَعنًى ساميا ونكهةً مميّزةً، وأن يصير هو نفسه مِرآةً ينعكس عليها ذلك الانسجام الساري بين جنبات الوجود. فالحاجة الجمالية هي السِّمَة الراسخة التي تميز الكائن البشري عن سواه، وهي أكثر حاجاته ثباتاً وقوة، وأبرز سمات هذا الوجود على الاطلاق، والحسّ البصير المتفتِّح يدركها من أول وهلة، ويتفاعل معها عند أول لقاء. 

إنّ تذوق الجمال وادراكه وتداول مفهومه ممكن يستطيعه الجميع، غير أنّ التعريف به ووضعه تحت تعريف اصطلاحيّ ثابت شيء بعيد المنال، وهو موضع اختلاف واهتمام الفلاسفة والحكماء والنقاد قديما وحديثا، اذ هو معنى من المعاني لا يقوم بنفسه وانما يقوم بغيره، وهو ليس أمراً ضرورياً في هذا الكون، على الرغم من تجلِّيه في كل مكان وزمان، وظهوره في كل شيء، ومن هنا يعدّ من كمال هذا الكون ومن تمام هذا الوجود. 
وقديما إهتمّ سقراط(
) (ت469-399 ق.م) بالجمال، وكان من أوائل الفلاسفة الذين اهتموا بمشكلة الجمال، فقد كان يعلِّم الفنانين في عصره من رسّامين ونحّاتين الطريقة المثلى لتَمثُّل جوانب الروعة في الانموذج ونواحي الحياة، لينقلوا بالايحاءات المحسوسة جمال النفس الحقيقي، فنادى بأهمية النفس وأكّد على فكرة خلودها، وأهاب بهم –الفنانين- ان يبرزوا جمالها وكمالها الخفي تحت هيكل الجسد(
). 

أما افلاطون(
) (ت427-347 ق.م) فانه يرى أن الجمال شيء إلهيّ يرادف الخير، وهو معنى مطلق مجرّد غير قابل للتغيير، وأن روح الانسان تمتّعت بالجمال الازلي في الحياة الاولى قبل ان تحلَّ بالأجسام في دار الدنيا؛ ومن أجل ذلك فإنّ الانسان إذا ما رأى شيئا فيه نفحة من الجمال أخذته الفرحة، وتملّكته الدهشةُ لتذكّر ما كان فيه(
)، وانّ الشيء يكون جميلا اذا ما توفرت فيه صفات معينة، سواء وجد من يحكم عليه بهذا الجمال أم لم يوجد(
)، فالجمال عنده مجموعة خصائص اذا تحققت في الشيء أصبح جميلا، واذا امتنعت عنه لا يعدّ جميلا، فتتفاوت نسبة الجمال في الشيء بحسب نسبة تحققها فيه. 

أما أرسطو(
) (ت384-322 ق.م) فيرى أن الجمال ضرب من النظام، أو مجموعة من العناصر تخضع في حركتها لتنسيقات محددة ومضطردة(
)، إذ إنّ العقل يدرك الجمال لخصائص معيّنة في الموضوع الخارجي، أو في العلاقات التي بين اجزائه نتيجة اعتماده على كمٍّ ونسق معيّنين، كالايقاع في الموسيقى مثلا، او نمط المحاكاة في الفنون التطبيقية وغيرها. 

ويرى أفلوطين(
) (ت205-270م) الجمال ممثلا في الوحدة والصورة الخالصة والترتيب، فالجمال في الموجودات إنما يكون في تماثلها وانتظامها(
).

ولم يغب مفهوم الجمال عن الفكر الاسلامي، فقد اعتنى بمفهومه اعتاناء خاصا، وجعله في مركز اهتماماته، بحيث يمكن التأكيد بعدم وجود متفلسفٍ أو متصوّفٍ ليس له رأيٌ في الجمال، وكأنّه –الجمال- مستلزَمٌ واجب من مستلزمات التفكير الفلسفي والصوفي، و المنظومة الفلسفية او الصوفية لاتكتمل إلا بمعالجة ماهو جماليّ في الوجود(
). 

ومـن هـؤلاء الفـلاسفـة الفـارابي(
) (ت339هـ)، الـذي كـان يـرى ان الـجمــال حاصــل في كــــلِّ مـوجـــود شــــريطـة ان يــــوجـد وجــوده الافـضل ويحـصـل كــمالـه الاخير(
). فحصول الافضلية في الشيء وكماله أدعى لان يكون جميلا. وكذلك الكرماني(
) (ت413هـ) الذي كان يرى أنه ((كلما كان الشيء المدرَك اجمع للكمال والجمال، والزينه والبهاء، والحسن والضياء، والموافقة لمدرِكه، كان فرح المدرِك له به أعظم))(
).


ومن الفلاسفة الذين تكلموا على الجمال ابن سينا(
) (ت428هـ) اذ كان يرى ان الجمال والخير موجودان في كلِّ شيء، غير انهما اذا وجدا في الجزئيات المشخصة كان وجودهما عرضا زائلا، فلا وجود للخير التام مثلا؛ لانّ الخير الكلي يقتضي وجود الشر الجزئي، إذ ((لايمكن أن يكون جمال او بهاء فوق أن تكون الماهيّة عقليّةً محضة، خيرية محضة، عريّة عن كل واحد من انحاء النقص، واحدة من كلِّ جهة))(
)، فلا معنى –في رأيه- للخير بلا شر، كما أنه لا معنى للنور بلا ظلمة. وهو يرى أيضا انّ الجمال يكون في استكمال ما يجب عليه، اذ يقول: ((وجمال كلِّ شيء وبهاؤه هو أن يكون على ما يجب عليه))(
)، على أن يكون ذلك الجمال او الملائمة او الخير مدرَكا ليكون محبوبا ومعشوقا من قبل المدرِك، والادراك في رأيه: إمّا حسيّ، او خياليّ، او وهميّ، أو ظنيّ، او عقلي، وكلّما كان الادراك أشدّ اكتناها وأشدّ تحققا والمدرِكُ أجمل وأشرف ذاتا، كان التلذذ أكبر وأقوى(
).

 
وقريب من ذلك رأي الامام أبي حامد الغزالي(
) (ت505هـ)، الذي عرّف الحسن والجمال بقوله: ((كلّ شيء فجماله وحسنه في أن يحضر كماله اللائق به، فاذا كان جميع كمالاته الممكنة حاضرة فهو في غاية الجمال، وإن كان الحاضر بعضها فله من الحسن والجمال بقدر ما حضر، فالفرس الحسن هو الذي جمع كل ما يليق بالفرس من هيئة وشكل ولون وحسن عدوٍ وتيسر كرٍّ وفرٍّ عليه، والخط الحسن كلّ ما جمَع مايليق بالخط من تناسب الحروف وتوازيها واستقامة ترتيبها وحسن انتظامها، ولكلِّ شيء كمال يليق بغيره "ضده"، فحسن كلِّ شيء في كماله الذي يليق به. فلا يحسن الانسان بما يحسن به الفرس، ولا يحسن الخطّ بما يحسن به الصوت، ولا تحسن الاواني بما تحسن به الثياب، وكذلك سائر الاشياء))(
)، اذن فالجمال عنده هو تكامل الشيء في ذاته، وأنّ قمة الاحساس بالجمال تتأتى عن طريق الادراك العقلي له؛ لأنّ ((القلب أشدّ إدراكا من العين، وجمال المعاني المدركة بالعقل أعظم من جمال الصورة الظاهرة للأبصار))(
)، وكلّ ذلك من شأنه أن يدخل البهجة والسرور الى النفس، ويجلب المتعة واللذة لمتذوقه.


و مـمن يرى أيـضا ارتـباط الجمال بالكــمال ارتـبـاط المعـلول بالعـلّة ابـو الفتــح السـهـروردي(
) (ت587هـ) الـذي يقــول : ((ان جمــال كــل شيء هـو حــصول كــماله الــلايــق بــه))(
) ، و قــريب من ذلك أيــضا قــول لســـان الـدين بن الخـطيب(
)  (ت776هـ) الذي يرى أن ((الكمال مظهِر الجمال ومجلى له، وهو كالمادة لصورته))(
).


فالجمال في الفكر الإسلامي أصل أصيل، سواء من حيث هو قيمة دينية: عَقَائدِيَّةٌ وتشريعية، أو من حيث هو مفهوم كوني، او من حيث هو تجربة وجدانية إنسانية. وهو يرتبط بالضرورة بمفهوم الوجود؛ لأنه يُحيل على حميمية الوجود، وعلى التعرفِ الشامل بمقام الإنسان بين سائر الموجودات، كونه مرآة عكست خلاصة معاني الجمال بعد أن التمسَته من أصله الإلهي، فتحول من منحة إلهية إلى مسؤولية إنسانية كبرى، تتجسَّد في التفاؤل بالوجود والدفاعِ عنه، وعن جمالية الإنسان في هذا الكون وحَقِّهِ في السعادة. ومن هنا كان المفكر المسلم يرى الوجود جميلا برمته؛ لأنه مبنيٌّ على الكمال، وعلّته الأولى تكمن في الواحد الذي هو المثل الأعلى المطلق في الكمال، وأنّ جمال العالم يدلّ على جمال الفائض الاول او الخالق الذي هو مبدأ كلِّ جمال. 

واذا ما استعرضنا اراء المحدثين نجد أن مفاهيم الجمال عندهم تختلف عن مفاهيم الفلاسفة اليونان والمفكيرين والفلاسفة المسلمين، من حيث انها تركيب ثقافي  يتغير مع تغير الحركات الاجتماعية والفكرية والتيارات السياسية والإيديولوجية، فهذا الفيلسوف الالماني الكساندر بومجارتن (1718-1762م) يعدّ أوّل من استعمل علم الجمال بمعنى فلسفة الجميل من خلال وضع الاساس النظري لعلم الجمال في كتابه "تأملات فلسفية في موضوعات تتعلق بالشعر"،  اذ أبرز مفهوم الشعر من خلال الهارمونية الموجودة في الاشياء في جزئياته وكليّاته بوصفها دلالة واضحة للجميل، معبرا عن كمال المعرفة الحسية في الحق والخير والجمال بجعله المعرفة الشعورية علما في الاحساس الجمالي(
). 

أما كانط (ت1804م) فهو بحق مؤسِّس علم الجمال في صورته العلمية، عندما وضع نظرية في الجمال والكمال، وبحَثَ في طبيعة الفنِّ والمناهج التي تتَّبع في تصنيف الفنون الجميلة(
)، و يرى أن الاساس الجمالي يكمن في انسجام الفهم والمخيّلة بفضل حرية تحرك الاخيرة انسجاما تفسِّره جميع الخواطر الجمالية(
).


وقد أصدر إمانويل كَنْت (1724-1804) كتابه "نقد ملَكة الحكم" في عام 1790م؛ ليكون دعامة قوية في بناء علم الجمال، وقرر من خلاله انّ ليس من الممكن وضع قاعدة يستطيع بموجبها المرء ان يتعرّف على جمال شيء ما، وان الحكم على الجمال حكم ذاتيّ يتغير من شخص الى آخر، فـ((لكي نميِّزَ الشيء، هل هو جميل أو غير جميل، فاننا لا نعيد تمثُّل الشيء الى الذهن من أجل المعرفة، بل الى مخيِّلة الذات، وشعورها باللذة او الالم. ومن هنا فإنّ حكم الذوق ليس حكم معرفة، ومن ثمّ ليس منطقيا، بل جمالي، ونعني بذلك أن المبدأ الذي يعيِّنه لا يمكن أن يكون إلا ذاتيا))(
)؛ ولهذا فهو يختلف عن الحكم المنطقي القائم على التصورات العقلية بأنه قانون بدون قانون، وغاية بدون غاية. 


بينما يقرّ شلنج (ت1854م) انّ الجمال ضرورة من ضروريات العمل الفني، اذ لايوجد عمل فنيّ بدون جمال(
)، ويعرِّف الجمال: بأنّه الصورة المثالية المتحققة فيما هو محسوس(
).


ثمّ ظهرت على يد  تين (ت1893م) نزعة تحويل علم الجمال الفلسفي الى علم وضعيٍّ يصطنع مناهج العلوم الطبيعية التجريبية، وتطبيقها على الاحكام التي يصدرها الشخص في اثناء شعوره باللذة، واهتمّ فخنر (ت1887م) بدراسة المؤثرات الحسية التي تثير في النفس الشعور باللذة او الألم(
).

وتأسيسا على ما تقدّم نرى أنّ دراسة الجمال والاحساس به، وشروط تحققه لا تخضع لاي مقاييس من نوع علمي او تجريبي، وهذا يعني أنّ استقلال علم الجمال عن الفلسفة لا يعني اكثر من استقلال الأخلاق والمنطق عنها، ومن ثم فلا يمكن لدارسي الجمال أن يفصلوا فصلا حاسما بين دراستهم لهذا الفرع، وبين دراسة الحق والخير؛ لان الصلة وثيقة وأزلية بين هذا الثالوث الفلسفي للقيم المطلقة العليا: الحق والخير والجمال(
).


ولمّا كان الجمال من أبرز المظاهر التي تتعلق بالابداع منذ أقدم عصور التاريخ، فانّ هذه التأملات المتنوعة في معنى الجمال، انما تنبعث مختلفة لتعبِّر عن عمق اسراره، محاولةً البحث عن ماهيته وعلله وجذوره العميقة في كل العالم الطبيعي، الذي هو من صنع المبدع الاول، وعالم الفن الذي هو من إبداع الانسان. ومهما تعددت الآراء، وتنوّعت الاقوال في مفهوم الجمال او تعريفه، فانّ هناك شبه اجماع على ان مدلوله يحمل معنى الحسن، والشيء المحبب من النفس، والقريب منها، وما تحبّ ان تقع عليه العين باستمرار، سواء أكان ذلك الجمال في مظهر الشيء أم في جوهره، أم في ذاته. وانّ الحاجة الجمالية هي حاجة أساسية عامة وشاملة، تأتي بعد الحاجات الانتفاعية: كالمَأكل والمَلبس والمَسكن وغيرها، وقد تطور وعيُ الإنسان بوعي هذه الحاجة زمانيا ومكانيا، ولا يُمكن لأي ناقد أو مُحللٍ أو دارسٍ لأي موضوع في الوجود أن يتناوله بعيدًا عن الوعي الجمالي الكائن في بِنية المُتناوِلِ نفسِه، وفي بِنية الموضوع المتناوَلَ؛ ولهذا يعود الاختلاف والتباين في مناهج مقاربات موضوعة الجمال، فالأفكار والتصورات الجمالية المنقولةُ إلينا بلغة الكلمة، والتجسيم، والنقش، والنحت، والرسم، والنغَمِ، والتخطيط قديمة تَعود إلى النتاجات الإبداعية، واعتمادها مصطلحات جمالية من قبيل: التناسب، والانسجام، والتناسق، والتناغم، والتوافق، والتلاؤم، وكذلك من قبيل: الكامل، الجميل، السامي، الفاضل، البهيّ، المدهش، يدل على وجود وعي جماليٍّ، يَستعمل معانيَ مماثلةً للمعاني التي نستعملها اليوم(
)؛ لذا فالجمالية في بحثنا ودراستنا الآتية لها شأن آخر، اذ نتناول الجمالية بوصفها التناسق او الانسجام الذي يدركه العقل، ويقدِّره الذوق، حاصلة بغير عناء على أكبر كميّة من المردود، مقابل أقلّ كمية من الوسائل، وبوصفها دلالة على كل شيء جميل، ولوناً من ألوان الإبداع الجمالي، ممثِّلة حالة من التناغم بين الشكل والموضُوع؛ لتكون دراسة نقدية فنيّة أدبية بلاغية، بمنهج وصفي تحليلي يعالج جمالية النّص الإبداعي كالدقة، والجودة، والإتقان، والاختيار، ونظام التركيب وتناسبه، وإيقاع ألفاظه وصوره، من خلال أصل حسيٍّ، ولذّة تعبر عن نفسها في شكل جمالي خالص. 

(
المقدمة:

الحمدُ لله المتعال بما هو أهله، ولا يحمد احد مثله، الذي شرح  صدورنا بأنواع الهداية سابقا، ونوّر بصائرنا بتنوير الأبصار لاحقا، وأفضى علينا من أشعة شريعته المطهرة بحرا رائقا، وأغدق لدينا من بحار منحه الموفرة نهرا فائقا، وأكملُ صلواته على أمين وحيه، وخاتم سفرائه، وخير رسله وانبيائه، محمد رسول الله، وعلى آله المصطفين، الذين أورثهم الله كتاب وحيه، وجعلهم مجاري أمره، ومجالي آياته ومعجزاته، وعلى المنتجبين من تابعيه و اصحابه.

أما بعدُ ... 

فإذا كان القرآن الكريم يزخر بالقيم الجمالية، فإن مما لاشك فيه أن السنّة النبوية القولية تأتي في المحل الثاني، فهي المصدر الثاني في التشريع الاسلامي بعد كتاب الله العزيز، وعلم الحديث من العلوم الاساسية المهمة في فهم الشريعة الاسلامية واحكامها، وفيه تفسير كتاب الله، ﴿وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل إليهم﴾، وفيه أخبار الغيبيّات وما يتعلّق بالكون والحياة، فضلا عمّا يحتويه من عِبرٍ واخلاقٍ واحكام تتجاوز الاحكام الشرعية لتشمل الاجتماعية والاقتصادية وغير ذلك. وفيه ايضا شمول للغة العرب، وتوضيح لغريبها، فقد كان صلوات الله عليه وآله وسلّم يخاطب كل قوم ويكاتبهم بلغتهم، فيتكلم مع كل ذي لغة غريبة بلغته، ومع كل ذي لغة بليغة ببلاغته، اتساعا في الفصاحة، واستحداثا للألفة والمحبّة، فكان يخاطب أهل الحضر بكلامٍ ألين من الدهن وأرق من المزن، ويخاطب أهل البدو بكلام أرسى من الهضب وأرهف من العضب. وهو في كلِّ ذلك ﴿ماينطق عن الهوى * ان هو الا وحي يوحى﴾، وهذا هو حال من اوتي القرآن وثلثه معه. 

ولعل ما اتصف به الرسول الكريم صلى الله عليه وآله من بلاغة قول وفصاحة منطق وكلام مؤثر مستمدّ من بيئته القرشيّة: «انا أفصح العرب بيد أني من قريش»، واسترضاعه في بني سعد بن بكر، وعوامل تضافرت مجتمعة من أجل بناء شخصيّة بيانيّة متفرِّدة، فضلا عن قيم عليا سامية جعلت منه مختارا و رسولا إلى الناس كافة، وجُعِل القرآن معجزته، فغلب على روحه حتى عاد سجيةً له، ومن هذا الفيض الرباني الزاخر اغترف صلى الله عليه  واله وسلم فكان أفصح الخلق قاطبةً.

ولما كانت الدراسات التي تناولت ما في الحديث النبوي الشريف من قيم جمالية قليلة سوى ما جاء في بيان التصوير الفني فيه، او ما نشر على شبكة المعلومات(، فقد ارتأيت بعد تفكّر وطول نظر وتوجيه من استاذي المشرف الاستاذ الدكتور شاكر هادي التميمي أن تكون اطروحتي في القيم الجمالية للحديث النبوي الشريف، لاستجلاء بعده الجمالي، وتحديد مواطنه الفنيّة والابداعية –على قدر المستطاع- إذ لا مراء في جمالية الخطاب النبوي، نظراً لما يتمتع به من بعد مزدوج، عبر توظيف الجمالي في خدمة التواصلي، ليتمازجا معاً في بوتقة واحدة، فالقيمة الجمالية للعمل الفني، لا فيما يقوله في حد ذاته-إذ من الممكن صياغته بطرائق غير فنية أيضاً- ولكن في طريقة القول، فهو إذن يستمد دلالته من وجوده، لا من حقيقة قبْليّة أو من معنى سابق عليه. ووجوده يتلخص في تأثيره، وهو يستمد حياته ومعناه من هذا التأثير، ومن استجابة الناس لـه.

وهنا بالضبط يكمن مدار اهتمام أية دراسة ذات طابع جمالي، لكونها تنطلق من بديهية كون الابداع يعرض الحقيقة بشكل جَديد، ومهمة علم الجمال أن يكشف لنا كيف تم هذا العرض للحقيقة بطريقة معينة دون سواها. ولا شكّ في أن هذا المبدأ، هو من المبادئ الرئيسة في اللسانيات الحديثة عامة والأدبية خاصة.

لذا فإنّ الدراسة في بحث القيم الجمالية في الحديث النبوي الشريف قامت على ثلاثة أشطر –فصول- تقدّمها تمهيد، يبحث في مفهوم الجمالية والجمال عند المفكرين قديما وحديثا، مسلمين وغيرهم، ويبحث أراء هؤلاء الفلاسفة وأقوالهم فيه، موضحا فيه مدى اهتمامهم بالجمال، وانشغالهم في بحث ماهيّته وأهميّته. 

اما الشطر الاول –الفصل الأول- فقد اشتمل على دراسة الايقاع وما له من أثر مهم في ابراز بعض قيمة العمل الادبي الجمالية،  وتناول ما يشكِّل الايقاع من تكرار وتجنيس وسجع في ثلاثة مباحث، محاولا من خلالها اظهار الجانب الفنيِّ في النصِّ النبوي الشريف، وما فيه من قيم جمالية. 

وتضمّن الشطر الثاني –الفصل الثاني- من البحث الشعرية وأثرها في فنيّة وجمالية ثاني أقدس نصٍّ بعد كتاب الله العزيز، وكان في ثلاثة مباحث تصدّرها مدخل في الشعريّة وبيان مفهومها ومدلولها عند النقاد غربيين وعرب، وكان المبحث الاول من هذا الفصل مشتملا على شعرية الاستفهام، والمبحث الثاني في شعرية التقديم والتأخير، اما الثالث فكان في بحث شعرية الإيجاز في الحديث النبوي الشريف.

بينما تخصّص الشطر الثالث –الفصل الثالث- من البحث في موضوعة الخيال وما له من أثر مهم في توصيل فكرة النصِّ الى متلقيه، متجسِّدا في ثلاثة مباحث، المبحث الاول تناول الخيال في التشبيه، والثاني تناوله في الصور الاستعارية، اما الثالث فقد كان في الخيال الذي تمنحه الصور الكنائية في النصِّ الشريف، مكمِّلا بوساطتها فنيّات القول التي تُبرز العمل الادبي وتمنحه جماليّة مميّزة تنقل المتلقي الى ذلك العالم الجمالي المؤثر والممتع.

وقد استلزمت مني مادة البحث الكبيرة وقتا غير يسير، للاطلاع على مصادر الحديث الشريف واستقصاء المادة العلمية اللازم منها، ما جعلني اعاني كثرة المراجع وتشعبها، واختلافها وأحيانا تناقضها، محاولا استخراج الحديث النبوي الشريف الواحد من مصادر  مختلفة، ومذاهب متنوعة، دون اغفال طائفة، او تعصب لمذهب، تاركا الحديث الشريف يتحدث من خلال مصادره وتعددها عن نفسه، مستعملا في تخريجه اكبر قدر من المصادر؛ لاترك للقارئ الكريم الحكم على سند الحديث وروايته من خلال مروياته ومصادره. 

ولا يفوتني أن اشكر مشرفي الاستاذ الدكتور شاكر هادي حمود التميمي الذي كنت أفزع إليه بين الحين والآخر، فأجد فيه –صدقا- الناصح المخلص، والمرشد القويم، والأخ المعطاء الكريم، فجزاه الله عني خير الدنيا والآخرة. ولا يفوتني هنا ايضا شكر كل من تفضّل علي بالنصح، ومنّ عليّ بالمساعدة من أجل انجاز هذا البحث، واكتماله على هذه الصورة.  

وبعد فإني اقرّ بالنقص؛ وصعوبة المرتقى، وقلّة الحيلة، راجيا الله العلي القدير ان يتجاوز عني زلاتي، وخطئي وقدحي، وأن لا يخزني أمام رسوله الكريم في الدنيا والآخرة على قول لا يرضيه قلته، أو على تقصير في عظيم قصّرته، وحسبي سلامة النيّة والاخلاص لله ولرسوله الكريم، وآخر دعوانا ان الحمد لله ربِّ العالمين.

  الباحث

28/2/2012


إن فنيّة السجع جزء لا يتجزأ من فنية الإيقاع، وله أثر جمالي لا يُنكر في التأثير على القارئ، وربما يجد النثر فيه وسيلة تعويضيّة ناجحة عن ذلك الافتقار للوزن والقافية وما لهما من وظيفة جمالية تمنح البيت الشعري موسيقى منسجمة لها تأثيرها الكبير في جذب الانتباه وشدّ الأسماع اليه والتلذذ فيه، وبه يُتجنّب ((التشتت بوسائل شبيهة بوسائل الشعر))(
). 

وفي السجع  يوقع الأديب بين الكلمات في نهاية الجمل أو المقاطع، ما يحدث نوعاً من التوافق الصوتي ((بتقسيم الحدث اللغوي إلى أزمنة منتظمة ذات علامات متكررة وذات وظيفة وملمح جمالي))(
)، يتولد منه إيقاع يسهم في إضفاء خاصيّة التطريب التي تمنح العمل الأدبي جمالا وإيقاعا، وحلاوة نغمية يقابلها المتلقي بالقبول والارتياح. 

وموسيقى السجع(
) تعتمد على خاصيّة الإيقاع الصوتي المرتبطة بنهاية الجمل أو الفواصل(
)، إذ تقوم على ((تواطؤ الفاصلتين في النثر على حرف واحد))(
)، أي: اتفاق في الحرف أو الوزن أو فيهما معا(
). وبروز صوت بعينة في نهاية كل فاصلة، أو مقطع صوتي وتكراره في أكثر من موضع يحدث إيقاعاً متكررا يتوقعه المتلقي، ومن ثمّ ينشأ نوع من التجاوب الصوتي بين النغمة المتوقعة، والنغمة البارزة على سطح الصياغة، فيولد ذلك شعورا بالمتعة الإيقاعية. ولأجل ذلك كان السجع فنّاً من فنون القول والدعاء عند العرب القدماء، فالابتهالات والصلوات بطبيعتها تحتاج إلى لون من الفن يتمثل في السجع؛ لان فيه استجابة للموسيقى الوجدانية في قلوب المتبتلين(
)؛ فالحفظ إليه أسرع، والآذان لسمعه أنشط، وهو أحقّ بالتقييد وبقلّة التفلّت(
)؛ لذلك مال الخطباء والبلغاء عبر الأزمنة الإسلامية إلى انتقاء الكلام الإيقاعي في بناء الخطبة، فـ((لا يكاد بليغ يرتجل خطبة أو يحرر موعظة إلا كان أكثر كلامه مبنيا على السجع))(
)، ولم يجدوا في ذلك أيّ تعارض مع رفض الرسول صلى الله عليه وآله وسلّم لكلام منسوج على طريقة سجع الكهان(
)، إذ لم ينكره صلوات الله عليه وآله على إطلاقه، وإنما أنكر منه سجع الكهان، الذين يريدون به إبطال حقٍّ، والتأثير على السامع  بما يؤديه تشدّق ألسنتهم به من فورة انفعالية(
)، فهو الذي يُقصد في نفسه ثم يحيل المعنى عليه(
)، ومجرّد إيقاع بلا معنى، وتكلّف وتخليط(
).

 و ربّما أخذوا –أعني البلغاء- بالحسبان أن النبيّ صلى الله عليه وآله وسلّم نفسه استعمل السجع في بعض أحاديثه الشريفة كما سيتبيّن في هذا الفصل، لما ((يحسن موقعه في الأذن، وتأثيره في النفس، وسحره للعقل، وسهولته في الحفظ))(
)، ولا يكون كذلك ((حتى يكون المعنى هو الذي طلبه و استدعاه وساق إليه، وحتى تجده لا تبتغي به بدلا، ولا تجد عنه حولا))(
)، وإذا ما كان السجع كذلك رقى وسمى فاقترب من سجع القرآن(
) إن جاز لنا التعبير. 


وعلى الرغم من ارتباط بنية السجع بالخطاب النثري، فإن ذلك لا يعني خلوّ الخطاب الشعري منها، وإنما كلا الخطابين يعتمد عليها، غير أن وظيفتها تختلف نوعاً ما في كل خطاب، إذ هي في الخطاب الشعري تأتي متزاوجة مع موسيقية الشعر وما يحويه من وزن إيقاعي، فيقلّ ظهورُها الوظيفي فيه، بينما في الخطاب النثري تأتي وحيدة في وظيفتها، ما تعطي أهمية عالية في النثر كالقافية في الشعر؛ لذا كان السجع إحدى الوسائل المهمة و الأدوات الصوتية الدّالة والفعّالة في النصِّ التي تكمن فيها إمكانيات تعبيرية وجمالية هائلة(
).


وقد كان للسجع استعمالٌ مميزٌ بأغلب أنواعه في الحديث النبوي الشريف، حتى أن بنيةَ بعض الكلمات جاءت مختلفة عن أصلها اللغوي؛ لتتناغم سجعيا مع قرائنها في التعبير، ما بيِّن اهتمام النبيّ صلى الله عليه وآله وسلّم بهذا التشكيل الإيقاعي المهم في التأثير على المستمع وتفاعله مع النص، وهذا لا يعني مجيئه متكلّفا متصنعا، ثقيلا تمجّه الأذواق الفنيّة؛ بل على العكس من ذلك تماما، فقد جاء عفويا نابعا من الحسِّ الفطري الأصيل، والمعاني فيه متبوعة لا تابعة، وإن جاءت متقصّدة في بعض الأحيان، حتى أنها لو قيلت بغير هذا التشكيل، وبغير هذه الهيئة لم يكن لها فينا تأثير، ولم نستشعر تلك الحلاوة التي تأسر الآذان، وتنفتح لأريحيّتها الأفئدة، وكيف لا يكون ذلك والمتكلّم المتمكّن من لغته هو سيد الفصحاء، وأبلغ من تكلّم بالضاد والظاء، وقد جاء السجع النبوي في أنواع عدّة، منها: السجع المتوازن، والسجع المرصّع، والسجع المطرّف، والسجع المتماثل.

1- السجع المتوازن: 
   وهو ما اتفقت فيه الفقرتان في الوزن والتقفية(
)، وهو ألطف أنواع السجع وأحلاها في الأسماع، لما فيه من انسجام موسيقي يمنح النصّ تطريبا ومتعة يرتاح لها المستمع، وتنجذب نحوها النفوس، إذ إنّ ((هذا الاستواء في أوزان الفواصل يجعل للكلام رونقا وطلاوة؛ لما في ذلك من الاعتدال المطلوب طبعا))(
)؛ لذا نجد هذا النوع من السجع قد استعمل بكثرة في الأحاديث النبويّة الشريفة ليكون التأثير في المتلقي أكبر وفي الحافظة ألصق، ((فالنفس تأنس به، والسمع يرضى عنه، والذاكرة تتلقّفه، والميل يجنح إليه))(
). ومن هذا السجع قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «شرُّ النّاس: منْ أكلَ وحدَه، ومنعَ رفدَه، وجلَد عبدَه»(
)، إذ جاءت الجمل متتابعة متساوية الوزن، متشابهة الفواصل، فجملة: (أكل وحده) و (منع رفده) و (جلد عبده) جاءت كلُّها بوزن واحد هو: (فَعَلَ فعْلُنْ)، وفاصلةٍ واحدة هي: الدالُ المفتوحة والهاءُ الساكنة، ما جعل السامع لاسيما بعد الجملة الثانية يتوقّع الوزن والفاصلة القادمة، فكلّ ضربة من ضربات الجُّمل الموزونة المتشابهة النهايات ((تبعث في نفوسنا موجة من التوقع تأخذ في الدوران، فتوجِد ذبذبات عاطفيّة على نحو غريب))(
)، ما يجعل المتلقي يتلذذ بتحقق المتوقع فضلا عن التطريب الذي منحه إيّاه هذا الإيقاع المتساوق والموسيقى المتراتبة، فيزداد بسبب من ذلك تفاعله مع النصِّ الشريف وتأثّره به.

ومثله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «المؤمنُ غرٌّ كريمٌ، والفاجرُ خَبٌّ(
) لئيمٌ»(
)، فالجملتان جاءتا بوزن واحد: (مستفعلُ فعْلنْ فعول)، وفاصلة متشابهة: هي الميم، والتميّز الموسيقي في هذا السبك واضح بيّن الجمالية، فلو قيل بغير هذا الترتيب لم يكن جميلا تستسيغه الأذن وتنفتح له القلوب، إذ لو قيل مثلا: المؤمن كريم غرّ، والفاجر خبّ لئيم، أو: المؤمن غرّ كريم، والفاجر لئيم خبّ، ما كان له فينا التأثير الأول، ولا استشعرنا تلك الحلاوة الموسيقية المتناغمة، وكان القول على الأسماع أثقل، والتعبير على النفوس أخشن؛ فالموسيقى المتناغمة و اجتماع الأضداد: (المؤمن-الفاجر، غرّ-خبّ، كريم-لئيم)، قد جعلت التعبير ذا جمالية وفنيّة أدبيّة متميّزة ومؤثّرة.

     ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لا منْعَ ولا إسراف، ولا بخْلَ ولا إتلاف»(
)، فتشابه الفواصل، ووحدة الوزن  في هذا الحديث الشريف لها فاعليّتها في التأثير على المستمع بما تملكه من إيقاعٍ متوازن متساوي الألفاظ متشابه النهايات، إذ إنّ ((أحسن السجع هو الذي تتساوى فيه القرائن))(
) في الألفاظ والوزن، فتتحقق بهذا النوع من السجع موسيقى مؤثِّرة، تجعل القول في غاية اللطافة والجمال.

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «أم مِلدم(
) تأكل اللحم، وتشرب الدم، بردُها وحرُّها من جهنم»(
)، وفي هذا الحديث الشريف جاءت الألفاظ في بدايته (أمّ مِلدم، تأكل اللحم، تشرب الدّم) موزونة متناغمة بوزن واحد وهو: فاعلاتن، ثم يعود الوزن بعد انكساره بشكل بسيط في: (بردها=فاعلا، حرّها=فعلا) الى الوزن ذاته: (من جهنّم=فاعلاتن)، ما أسهم في إطّراد الايقاع، وهذا الصوت المتكرر المتساوي، والنهايات المتشابهة، وقصر العبارات، تجعل من كلِّ جملةٍ جملةً تامة تمتلئ بخفّة الإيقاع على الأذن، ولا شكّ في أن ((السجع القصير أصعب أنواع السجع مسلكا، وأطيبها على السمع، وأخفها على القلب، لانّ الألفاظ إذا كانت قليلة فهي أحسن وأرقّ؛ لقرب فواصلها، والتحام أطرافها))(
)، ما يطرب السامع فتهشّ لها نفسه عند سماعها، وبذلك يزداد تأثره بالقول، وتزداد قيمة العبارة الجمالية.

ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «زمزمٌ: طعامُ طُعْمٍ(
)، وشفاءُ سَقمٍ»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الطاهرُ النائمُ كالصّائمِ القائمِ»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «من نظر في العواقب، سلمَ في النوائب»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «الأرواحُ جنودٌ مجندةٌ: فما تعارفَ منها ائتلفَ، وما تناكرَ منها اختلف»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «سائلوا العلماء، وخاطبوا الحكماء، وجالسوا الفقراء»(
) ، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الزّهد في الدّنيا يريحُ القلبَ والبَدَن، والرغبة في الدنيا تطيل الهمّ والحزَن»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «المصائب سبع: عالم زل، وعابد مل، ومؤمن ضل، وأمين غل، وصحيح عل، وغني قل، وعزيز ذل»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الرهن محلوب ومركوب»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «السلام قبل الكلام»(
). وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «...اللهمّ اغفر ذنبَه وطَهِّرْ قلبَه وحَصِّنْ فَرْجَه»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اللهم من آمن بك وشهد انى رسولك فحبب إليه لقاك وسهل عليه قضاك ...»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «أسفِروا بالفجر، فإنه أعظم للأجر»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اطّلعْ في القبور، واعتبرْ بالنشور»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اللهم إني أعوذ بك من قلب لا يخشع، ومن دعاء لا يسمع، ومن نفس لا تشبع، ومن علم لا ينفع، أعوذ بك من هؤلاء الأربع»(
).

ومن جميل السجع قوله صلى الله عليه وآله وسلّم في حقِّ أمير المؤمنين عليٍّ عليه السلام: « عليٌّ: إمام البررة، وقاتل الفجرة، منصور من نصره، مخذولٌ من خذله»(
)، فقد تضافر في هذا الحديث الشريف تنوع الوزن وتساويه، فكوّن نسيجا موحدا ومنوعا تجتمع فيه الأضداد وتتآزر فيه الألفاظ وتتساوى وتتنوع فيه الأوزان، فالعبارة الأولى: إمام البررة، تساوت في الوزن (فاعلن فَعِلن) مع العبارة الثانية: قاتل الفجرة ، والعبارة الثالثة: منصورٌ من نصره، لها وزن العبارة الرابعة: مخذولٌ من خذله (فعْلاتن مسْتعِلن)، فهذا التنويع و ((الانسجام الإيقاعي، والتناسق الصوتي، يكشف عن أهميّة دور الحركة الصوتية في تشكيل إيقاع النصّ))(
)، وذلك يجعله متناسقا متلاحمَ الأجزاء، متماسكا متعادلا، فيستهوي ذلك المتلقي ويشعره بنوع من ((الراحة والمتعة التي يخلِّفها التنسيق والنظام والتوازن))(
).

   أمّا ما تساوت فيه الألفاظ الأخيرة من كلِّ عبارة فهو على الرغم من أنه أقلّ جمالية مما سبق، إلا أنه يظلّ يحمل إيقاعا يطرب الأسماع، وتميل نحوه النفوس، فـ((للنفوس في تقارن المتماثلات تحريكا وإبلاغا بالانفعال إلى مقتضى الحال))(
)، ومن ذلك ما يروى أنّ النبي صلى الله عليه وآله وسلّم خرج في جنازة فرأى نسوة جلوسا فقال لهنّ: ما يجلسكن؟ فقلن: الجنازة، فقال: أتحملن فيمن يحمل؟، قلن: لا، قال: أفتدلين فيمن يدلى؟ قلن: لا، قال: فتغسلن فيمن يغسل؟ قلن لا، قال: «فَارْجِعْنَ مَأْزُورَاتٍ غَيْرَ مَأْجُورَاتٍ»(
)، فلأجل أن تأتي العبارة الأولى متماثلة في الوزن مع العبارة الثانية قال صلوات الله عليه وآله: مأزورات، والأصل أن يقول: موزورات من الوزر(
). ولكنه صلوات الله عليه وآله جاء بها مخالفة للأصل لتُشابه اللفظة الأخيرة من العبارة الثانية: مأجورات، ويصل التقارب الوزني بينهما إلى أقصى غاية، فعلى الرغم من التشابه الوزني بين (موزورات ومأزورات) إلا انّ التشابه بين (مأزورات و مأجورات) أكبر، ولابدّ أنّ النبي الأكرم صلى الله عليه وآله وسلّم قد تنبّه إلى ذلك فجاء بالعبارة على هذه الشاكلة(
)، فـ((عناصر الإيقاع هي العناصر اللازمة لتمييز الجمال ... نجده في الألفاظ من حيث هي أصوات ترتبط في إيقاع وانسجام وقافية ونغم))(
)، ولابد من أنّ ذلك ((يحدث أثرا في نفس المتلقي يساعده على إحداث نوع مماثل من التوازن...للوصول إلى حالة الاعتدال والتوازن والانسجام))(
)، فتكون الاستجابة أسرع، والتأثير أبلغ، فيتمكّن القول بموسيقاه العذبة من ذهنه، ومن ثمّ التأثير عليه. 

   ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم وهو يُرقِّي الحسن و الحسين عليهما السلام: «أعيذكما بكلمات الله التامّة، وأسمائه الحسنى كلِّها عامّة، من شرِّ السّامّة والهامّة، ومن شرِّ كلِّ عين لامّة، ومن شرِّ حاسدٍ إذا حسد»(
)، فأصل اللامة: الملمّة، من ألمّ بالشيء(
)، فعبّر عنها باللامة كي توافق ما قبلها(
)، وتأتي الألفاظ الأخيرة ذات قالب واحد وفاصلة متشابهة وتأثير أقوى.

     ومما كان فيه الوزن منحصرا في اللفظ الأخير من العبارات قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لِيَتَّخِذْ أَحَدُكُمْ قَلْبًا شَاكِرًا وَلِسَانًا ذَاكِرًا وَزَوْجَةً تُعِينُهُ عَلَى أَمْرِ الْآخِرَةِ»(
)، فقوله صلوات الله عليه وآله: قلبا شاكرا، ولسانا ذاكرا، تساوت فيه اللفظتان الأخيرتان: (شاكرا، ذاكرا) في الوزن والتقفية، ما هيّأ ذهن المتلقي للعبارة اللاحقة، وجعلت موسيقى النصّ المتراتبة القول يتنزّل بسهولة وراحة في أذن وقلب السائل الذي سأل عن أيِّ المال يُتّخذ بعدما نزل قوله تعالى في الذهب والفضّة: ﴿الَّذِينَ يَكْنِزُونَ الذَّهَبَ وَالْفِضَّةَ وَلاَ يُنْفِقُونَهَا فِى سَبِيلِ اللَّهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذَابٍ أَلِيمٍ * يَوْمَ يُحْمَى عَلَيْهَا فِى نَارِ جَهَنَّمَ فَتُكْوَى بِهَا جِبَاهُهُمْ وَجُنُوبُهُمْ وَظُهُورُهُمْ هَذَا مَا كَنَزْتُمْ لأِنْفُسِكُمْ فَذُوقُوا مَا كُنْتُمْ تَكْنِزُونَ﴾ التوبة 34-35، فجاء الكلام النبوي في أوّله مسجوعا لتحقيق موسيقى مؤثِّرة في النصّ،  وهذا الالتزام الموسيقي الصوتي يساعد على تهيئة ذهن المتلقي لتقبل وحدات صوتية أخرى، فيتفاعل مع هذا التوافق، و يثير فيه الاختلاف غير المتوقّع شيئا من الدهشة المريحة الممتعة، إذ ((إنّ حدوث الأشياء بنظام مخالف لما نتوقع يحدث في أنفسنا شيئا من الدهشة والاضطراب، وهذا هو التعليل النفساني لما يحدث ارتياحا عند الاستماع))(
)،  فيكون التأثير فينا أكبر وفنيّة التعبير أجمل.

     ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم في وصف عليٍّ أمير المؤمنين عليه السلام: «علي أفضلكم، وفي الدين أفقهكم، وبسنتي أبصركم، ولكتاب الله أقرؤكم. اللهم إني أحب عليا فأحبه، اللهم إني أحب عليا فأحبه»(
).

 إنّ تكرار السجعة في خواتيم الجمل يضفي على النّصِّ وحدةً نغميةً وإيقاعا شجيّا قد يسخِّره الأديب ليعكس ما يخالجه من حزن وأسى، لتنتقل تلك الموسيقى النغمية من مجرّد أصوات رنّانة تأسر الآذان الى ((توقيعات نفسية تنفذ الى صميم المتلقي لتهزّ أعماقه في هدوء ورفق))(
)، ولعلّنا نستشعر ذلك في قوله صلوات الله عليه بعد وفاة ابنه إبراهيم عليه السلام حين قال -فداؤه الأمهات والآباء- وعينه دامعة: « تَدْمَعُ الْعَيْنُ وَيَحْزَنُ الْقَلْب، وَلاَ نَقُولُ مَا يُسْخِطُ الرَّب، وانّا عليك يا ابراهيم لمحزونون»(
)، اذ رُفد النص ببعد موسيقيٍّ مميز بهذا السجع المتراتب، فأضحى يترجم ما يخالج الرسول صلوات الله عليه وآله من مشاعر ملؤها الحزن والألم لمفارقة ولده، وفلذة كبده، فجاء السجع فيها عفو الخاطر غير متكلّف، تابعا للمعنى لا العكس، ما جعله جميلا مؤثّرا، وأبعده عن التصنّع والتكلّف الممقوت.

ومن أمثلة السجع الموزن في الألفاظ الأخيرة من العبارات قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ابن أدم: عندك ما يكفيك، وأنت تطلب ما يطغيك، ابن آدم: لا بقليل تقنع، ولا من كثير تشبع...»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «الله أفرح بتوبة عبده من العقيم الوالد، ومن الضال الواجد، ومن الظمآن الوارد»(
)، وقول صلوات الله عليه وآله: «الجواد: في الدنيا محمود، وفي الآخرة مسعود»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «أفشوا السلام، وأطعموا الطعام، وصِلوا الأرحام، ...»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «ما أبعد ما فات، وما أقرب ما هو آت»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الأنبياء قادة، والفقهاء سادة، ومجالستهم زيادة»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لولا عبادٌ ركّع، وصبيةٌ رضّع، وبهائمُ رتّع...»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «رَحِمَ اللهُ عبدًا قال خيرًا فَغَنِم أو سكت عن سوء فَسَلِم»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «اللهم اجعلني من الذين اذا احسنوا استبشروا، وإذا أساءوا استغفروا»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله : «اللهم اني اسالك غناي وغنى مولاي»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اللهم اغنني بالعلم وزيني بالحلم... »(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «ألبان البقر شفاء، وسمنها دواء، ولحومها داء»(
)، فالمدقّق في هذه الأحاديث الشريفة لا يجد فيما ذُكر ((لفظا اجتُلب من أجل السجع، وتُرك له ما هو أحقّ بالمعنى منه وأبرّ به، وأهدى إلى مذهبه))(
)، وانّما جاء موافقا للفطرة ببساطة آسرة، فزادت عفوية الأسجاع تلك ولحاقها بالمعنى من جمالية النصوص الشريفة وفنيّتها وعظم تأثيرها في المتلقي. 

2- السجع المرصّع : 

       الترصيع تناسب صوتي يكسب الكلام جمالا ولذّةً، تطرب له الأذن، وتنشرح به النفوس، لما يضيفه من تنويع في موسيقى النص، فيبلغ مبلغه ((بالقرع المستمر وزيادة التوقعات، والعمل على إشباعها عن طريق الجرس العنيف الذي يخدّر الأعصاب وينبهها بتكرره المنتظم))(
)، وهو أن تكون الألفاظ متّفقةً وزنا وقافية(
)، وسمي مرصّعا تشبيها له بعقد اللؤلؤ، إذ توضع اللؤلؤة في جانب و يوضع مثلها في الجانب الآخر، وكذلك يكون الأمر في الألفاظ المنثورة من الأسجاع(
)، فالفقرتان المتفقتان في الوزن والتقفية مثل هذه اللآلئ المتماثلة في جانبي العقد، بحيث تكون كل لفظة في الفقرة الأولى مساوية لكل لفظة في الفقرة الثانية، في الوزن وفي الحرف الأخير. 

وهو كباقي أنواع السجع أحلاه ما برئ من التعسّف وسلم من التكلّف(
)، ومنه قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «انطلقا فبشِّرا ولا تنفِّرا، ويسِّرا ولا تعسِّرا»(
)، ففي هذا الحديث الشريف حصل تكافؤٌ وزنيٌّ مع فاصلة مشابهة في كلّ أجزائه، وهذا التعادل والتوازن بين الاجزاء هو أفضل أنواع السجع وأحلاه(
)، فكلّ ما في القرينة الأولى موافق لما في القرينة الثانية في الوزن والتقفية، فـ(بشّرا) توافق (يسرا) في العبارة الثانية في الوزن والقافية، وكذا (تنفّرا) مع (تعسّرا)، وقيمة السجع تكمن في تناسب التوقيعات الموسيقية،  إذ تميل النفوس إلى هذا التوافق وذلك التنسيق وفق نظام  إيقاعيٍّ خاص، ولعلّ ((من أهم مظاهر النظام الإيقاعي تلك الحركة الناجمة عن النسق التركيبي للجملة؛ ذلك أنّ النّسق الذي يقوم على نظام خاص، يضبط حركة العناصر ويوحِّدها، أو يوجد بينها تدرّجات موحية أو توازنات أو تقابلات... وكلّ تنظيم فيه بالتأكيد روح جمالية فنيّة))(
)، ولا شكّ أنّ مثل هذا التنظيم يجعل الانتباه أقوى، والاستجابة أسرع.

       ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «... أقدمكم سلما، وأكثركم علما، وأعظمكم حلما، علي بن أبي طالب»(
)، فكان بالإمكان أن يقول صلوات الله عليه وآله: علي أعلمكم، ويسكت فيؤدّى المعنى المطلوب، أو يقول في العبارة الثانية: أقدمكم إسلاما، وتؤدي أيضا ما أريد منها من معنى، ولكنّ العبارة تفقد في كلتا الحالتين جزءا كبيرا من الانسجام الصوتي والموسيقي، ونوعا مهما من المنبِّهات التي تجعل الذهن مهيّئا لعدد من التتابع النغمي المريح، فالوزن يجسِّم الاهتزازات العاطفية ويحرِّك الخيال، ويثير الانتباه لمتابعة  الاستماع(
) والانجذاب نحو النصّ.

ومن جميل عفويّة السجع المرصّع قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «رُبّ طاعمٍ شاكر، أعظمُ أجراً من صائمٍ صابر»(
)، فلفظة (طاعم) تقابل لفظة (صائم) في الوزن والتقفية، و كذلك لفظتي (شاكر) و (صابر) ، ما صعّد من موسيقى النص الشريف، وانسجام  بعضها ببعض، فتلك الفواصل وذلك الوزن هما ((الوسيلة التي تمكِّن الكلمات من أن يؤثِّر بعضها في بعض على أكبر نطاق ممكن))(
)، فيسهم ذلك في خلق الأجواء التي تؤدي إلى وحدة النصّ، والتفاعل بشكل أكبر مع معطياته.

   ومثله أيضا قوله صلوات الله عليه وآله: «اللهُم اغفرْ لي ما قدمتُ وما أخرتُ، وما أسررتُ وما اعلنتُ...»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «إذا رأى أحدكم الطّيْرة فقال: اللهم لا طيرَ إلا طيرك، ولا خير إلا خيرك، ولا اله غيرك، لم تضرّه))(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اذا لقيت اللئيم فخالفه، واذا لقيت الكريم فخالطه»(
) .

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «اتّقوا خِدَاج(
) الصلاة، إذا ركعَ الإمام فاركعوا، وإذا رفعَ فارفعوا»(
)،  وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم : «إذا أراد الله بعبيد خيرا رزقهم الرفق في معايشهم ، وإذا أراد بهم شرا رزقهم الخرق في معايشهم»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «ارفع إزارك فإنّه أنقى لثوبك، وأتقى لربِّك»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: « الخيلُ لرجلٍ أجر، ولرجلٍ ستر، وعلى رجل وزرٌ»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اللهم إني أسألك عيشة نقية، وميتة سوية...»(
).


   ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «رجاء الأجل، دون رجاء الأمل»، فعلى الرغم من تكرار لفظة (رجاء)، إلا انّ ذلك لا يبعدها عن نسق الترصيع؛ و ((تكرار كلمات معينة له دور إضاءة التجربة وتعميقها، إذ يشير الالحاح على بعض الكلمات – داخل تراكيب ثابتة او متغيرة – إلى أشياء لا تستطيع التجربة))(
) الأدبية الايحاء بها دون هذا التكرار، ما منح النصّ نوعا من التوافق و الانسجام الموسيقي، لتتشابه كل عبارات النصِّ مع بعضها البعض (رجاء، الأجل، الأمل)، فيقتربّ النصّ بهذا التراتب والتوافق النغمي من الأسماع والقلوب، فيلتصق بالذهن، وتحفظه الذاكرة، فيكون التأثير أبقى وأقوى، والجمالية فيه أكبر وأحلى. 

ومثله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اللهمّ أعنّي على غمرات الموت، وسكرات الموت»(
)، اذ كُرِّرت لفظة الموت في العبارة الثانية، ولو شاء صلوات الله عليه وآله لقال: (اللهمّ أعني على غمرات الموت وسكراته) ولكنّ النغمة الايقاعية المتشابهة ضرورية لاحداث تأثير أكبر في المتلقي من خلال تكرار النغمة الموحدة في الوزن والتقفية.


  ومثله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «...ثم يخرجُ من النارِ من قال لا إله إلا الله وكان في قلبه من الخير ما يزن برّة، ثم يخرجُ من النارِ من قال لا إله الا الله وكان في قلبه من الخير ما يزن ذرّة»(
)، و قوله صلوات الله عليه وآله: «اللهم احفظني بالاسلام قائما، واحفظني بالاسلام قاعد، واحفظني بالاسلام راقدا، ولا تشمت بي عدوا ولا حاسدا»(
)، فلو شاء لقال: (ثم يخرجُ من النارِ من قال لا إله الا الله وكان في قلبه من الخير ما يزن برة أو ذرة) و (اللهم احفظني بالإسلام قائما وقاعدا وراقدا ...)، ولكنّ القول بترديد المقاطع الصوتية مرّات متتالية -كما أسلفنا- يكون بمثابة المنبهات التي تجعل الذهن مهيّئا لعدد من التتابع النغمي الذي يرتاح له السامع بما يضفيه من حلاوة تنغيم وجمال موسيقي وعمق دلالي، فترجيع معنى وصوت الكلمة يتيح لها التعبير عن أغراض ومعان عدة في النص الذي ترد فيه، وهو ((انبعاث وجداني يفيض على السامع حرارة يتحرك لها قلبه))(
)،  فضلا عن انّه أعلق بالذهن، وأحفظ للذاكرة. 

3-  السجع المطرّف: 


وهو ما اختلفت فيه اللفظتان في الوزن واتفقت في التقفية(
)، وهي أشبه ما تكون بالقافية الشعرية، و((القافية هي أشرف ما في الأبيات، فهي مقاطع الشعر والسجع، وآخر السجعة، والقافية أشرف عندهم من أولها، والعناية بها أمسّ، والحشد عليه أوفى وأهم))(
)وهذا ما يجعل التأثير والجمالية ينحصران في النهايات المتشابهة، وما تخلّفه من أثر في المتلقي، بحيث يكوِّن هذا التكرار جزءا مهما من الموسيقى الداخلية تسهم في إثراء إيقاعية النصّ الأدبي، فتكون هذه النهايات ((بمثابة الفواصل الموسيقية، يتوقّع السامع ترددها، ويستمتع بمثل هذا التردد الذي يطرق الآذان))(
)، فتنشأ عن ترددها لذة موسيقية خاصة(
)، تستهوي السامع، وتشدُّ إليها الانتباه.

ومن أمثلة السجع المطرّف قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اطّلعتُ في الجنة فرأيت أكثر أهلها الفقراء، واطّلعت في النار فرأيت أكثر أهلها النساء»(
)، فلفظة (الفقراء)، ولفظة (النساء) انتهت بفواصل متشابهة دون الوزن، إذ إن وزن (اهلها الفقراء) هو: فاعلن فعِلات، ووزن (اهلها النساء) هو: فاعلن فعول، وعلى الرغم من اختلاف الوزن الا انّ النهايات المتشابهة، وانسجام أصوات تلك الكلمات بطريقة حسنة تطرب لها الأذن يكسب الكلام جرسا موسيقيا له تأثيره ووقعه في النفس.


ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «من مات ميتة بغير وصية، مات ميتة جاهلية»(
)، و المراد به أن أهل الجاهلية ما كانوا يرون الوصية، فإذا لم يوص المسلم، فقد عمل كعملهم، وشابههم، أو من تركها معتقدا أنها غير مشروعة ولا مسنونة، فهو جاحد للنص القرآني، حكمه حكم الكفار المرتدين(
)، و«ما ينبغي لامرئ مسلم أن يبيت ليلة الا ووصيته تحت رأسه»(
)، فالتوافق الصوتي بين الكلمتين الاخيرتين: (وصيّة) و (جاهلية)، جعل لدى ((المتلقي احساسا بالتعادل والتوازن بين الحركة النفسية المعنوية، والحركة الشكلية اللغوية))(
)؛ إذ إنّ تعلّق المعنى المنتظر على نحو يشبه تعليق السمع بانتظار القافية، يمنح المتلقي متعة نغميّة تزيد من تفاعله مع النصِّ وتأثّره به. 


ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم في دعائه: «اللهم إني أعوذ بك من الشقاق والنفاق، وسوء الأخلاق»(
)، اذ إن تشابه الحرف الأخير في الجملتين من لفظتي: النفاق، والأخلاق ((أدّى إلى نوع من الجرس الصوتي، نتج عنه نوع من التنغيم الموسيقي المؤثِّر، وبذلك ساعد الإيقاع الموسيقي والجرس الصوتي على استقرار الفكرة في نفس السامع))(
)، وذلك ما زاد من جمالية النصّ والتفاعل مع معطياته.

       ومنه قول صلى الله عليه وآله وسلّم: «الامور بتمامها، والأعمال بخواتمها»(
)، فعلى الرغم من اختلاف الوزن بين العبارتين، الا انها لم تخل من جمال ايقاعٍ كوّنه ذلك التشابه في نهاية الكلمتين وفواصل العبارتين؛ اذ إن أجمل الإيقاع ((هو ذلك الذي يكون خليطاً من عناصر متنافرة، تتقابل فيما بينها تبعاً لنسب))(
) وتنسيقات معيّنة تتجسّد هنا في النهايات او الفواصل المتشابهة، وهذه الفواصل الموسيقية بما تضفيه على النصِّ من تطريب تمتع المتلقي وتجذب انتباهه نحو النصّ الشريف. 

ومن السجع المطرف أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «أكرموا العلماء فإنهم ورثة الأنبياء»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه فلتجب، وإن كانت على ظهر قتب
»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ان الله يحب الحيي الحليم الغنى المتعفف، ويبغض البذئ الفاحش السائل الملحف»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «إذا أراد الله بقوم قحطا نادى مناد من السماء: يا أمعاء اتسعى، ويا عين لا تشبعي، ويا بركة ارتفعي»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اللهم إني أعوذ بك من زوال نعمتك، وتحويل عافيتك، وفجأة نقمتك، وجميع سخطك»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «اللهم إني أعوذ بك من الكسل والهرم، والمأثم والمغرم  ...»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اللهم لك أسلمت، وبك آمنت، وعليك توكلت، وإليك أنبت، وبك خاصمت...»(
)، «اللهم إني أعوذ بك من البرص والجنون والجذام، ومن سئ الأسقام»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ائتوا المساجد حسرا ومقنّعين، فانّ ذلك من سيما المساكين»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «غضّوا الأبصار، واهجروا الدعار(
)، واجتنبوا أعمال أهل النار»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «دع قيل وقال، وكثرة السؤال، وإضاعة المال...»(
)، فتكرار الفاصلة أتاح للقارئ فسحة من الصمت تتجاوب فيه هذه النهايات في ذاكرته؛ لتكون أعلق بالحافظة وأشد أثرا، وأصداؤها تتردد في الذهن، ما يجعل لها أثرا كبيرا في تحقيق بعض جماليات النص النبوي الشريف.

3- السجع المتماثل: 
وهو ان تتساوى الفقرات في الوزن وتختلف في النهايات او الفواصل(
)، فالتعادل او التوازن بين ((فقرات الكلام وجمله كما في النثر المزدوج، أو شطري البيت الواحد، من حيث الإيقاع والوزن))(
) ،  وارتفاع درجة التماثل بين صيغ الجمل، قد يؤدي إلى تعويض بعض التفاوت الصوتي الذي يمكن أن يقع بينهما، بحيث لا يشعر المتلقي به ولا يكاد يتحسسه، وبخاصة إذا كان الصوتان يشتركان في كثير من الصفات الصوتية، أو يتفقان في المخرج، كما في قوله صلوات الله عليه وآله: «خياركم: أطولكم أعمارا، وأحسنكم أعمالا»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «استحيوا من الله تعالى حق الحياء قالوا: وما نفعل يا رسول الله ؟ قال: فان كنتم فاعلين فلا يبيتنّ أحدُكم إلا وأجله بين عينيه، فليحفظ الرأس وما حوى، والبطن وما وعى، وليذكر القبر والبلى ، ومن أراد الآخرة فليترك زينة الحياة الدنيا»(
)، فقوله صلوات الله عليه وآله: (أطولكم أعمارا، وأحسنكم أعمالا) و (الرأس وما حوى، والبطن وما وعى)، اذ تساوت عبارتي: أطولكم أعمارا وأحسنكم أعمالا، و الرأس وما حوى، والبطن وما وعى، في الوزن دون التقفية او تشابه الفواصل، فكان للطرق المتشابه على الأذن تأثير جيد تستسيغه الأسماع، ولا تنفر منه القلوب، حتى غطى بتوازنه على ذلك الاختلاف القفوي بين العبارتين، باعثا إيقاعا مؤثرا جاذبا المتلقي إليه، وبأنساقٍ صوتية تكثف الإيقاع داخل النص وتقويه.

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اللهم لك الحمد شكرا، ولك المن فضلا»(
)، فالفقرتين: (لك الحمد شكرا، ولك المن فضلا)، فصاحب الفضل والمنة، ومنْ له الحمد والشكر واحد هو: الله عزّ وجلّ، فالوزن الواحد يكثِّف الإيقاع ويمنحه قوة ورنينا، و يحمل دلالة شعورية تترك لدى المتلقي إحساسا بالانسجام والوحدة بين العبارتين، ما عمل على حفظ الموسيقى ودفعها للتواصل السمعي بين المتكلِّم والمستمع. 


      ومن أمثلة السجع المتماثل قوله صلوات الله عليه وآله: «حسن الملكة يمن، وسوء الخلق شؤم...»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الجنّة لكلّ تائب، والرحمة لكلّ واقف»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «الرفق يمن، والخُرق شؤم»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «القناعة: مال لا ينفد، وكنز لا يفنى»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «ربّ عابد جاهل، وربّ عالم فاجر...»(
). هذا التوحد في الوزن على الرغم من التقفية المختلفة؛ حقق توازنا بين الجمل المسجوعة بتوفير الأبعاد الزمنية المتساوية التي يقوم عليها الإيقاع، ما أضفى موسيقى متناغمة متساوية، يستحليها المتلقي، فتطرب لها أذنه ويديم بها تواصله مع النصِّ الشريف.

ومما مرّ نستنتج أن السجع في الحديث النبوي الشريف كان حلو الألفاظ، تابع للمعنى، غير تابعة له، فسلم من التكلّف والتصنّع، حتى جاءت ألفاظه غير متنافرة مع اختها، لا تمل معناها؛ فتلذذت  بسماعه الآذان، ومالت نحوه النفوس، واقتربت  من موسيقاه الأفئدة، مبتعدا بذلك من التكرار غير المسوغ، والإعادة المعنوية المملة، فجعل المتلقي يتواصل مع النصِّ الرسالي، فضلا عن استشعاره لتلك الحلاوة والجمالية الفنيّة التي خلّفها السجع الفطري الخفيف على النص النبوي الشريف.

التجنيس(
):
ثَمّة فنون لا يظهر بهاؤها إلا وهي موقّعة، كالجناس(
)، وهو ظاهرة صوتية لها تأثير فعّال في إغناء موسيقى النص، فتزداد به عذوبة وجمالا؛ لما يضفي على الألفاظ التي تحتويه من موسيقى متناغمة، تطرِب الأُذن، وتونق النفس، وتهتزّ لها نياط القلوب.
إنّ التجنيس أو الجناس أو المجانسة(
) ترديد صوتيّ لا يختلف من حيث الأداء الوظيفي الإيقاعي والمعنوي عن التكرار(
)؛ لانّ المتكلِّم ((حينما يكرر شيئا إنما يريد تمييزه عن غيره، فصور الأشخاص التي تتكرر كثيرا في النظر تكون أكثر وضوحا في الإدراك وأشدّ التصاقا بالذهن، والدّقات على القلب الصادي تكون أيضا أكثر أثرا من الرشفة الواحدة))(
)؛ لذلك تقوم جمالية الجناس على أساس تكرار مجموعة من الحروف في الكلمات المتجانسة، ما يمنح الكلام صفةً إيقاعيّةً تشدّ انتباه المتلقي، وتشوِّقه لمعرفة المعنى الآخر للفظ المشترك، فتدفعه ((إلى الإصغاء إليه، فإن مناسبة الألفاظ تحدث ميلاً وإصغاءً إليها، ولأن اللفظ المشترك إذا حُمِلَ على معنى، ثم جاء والمراد به آخر، كان للنفس تشوّق إليه))(
). 
وعلى الرغم من أنه وسيلةٌ فنيةٌ مهمةٌ  لتحقيق مزايا الجرْس الصوتي الموسيقي الذي ينبّه الأذن والعقل على ما فيه من استقطاب للمتلقي وإثارة حسِّه و تحقيق موسيقى داخلية في النص(
)، إلا انه لا يؤتى إلا بدقّة متناهية من قبل مبدعٍ متمكّن، اذ لا يُستَحسن ((تجانُس اللفظتين إلا إذا كان وقع معنييهما من العقل موقعاً حميداً، ولم يكن مَرْمَى الجامع بينهما مَرْمًى بعيداً))(
)، ولأنه إذا كثر في الكلام دخل في إطار الصنعة والتكلّف، ولا شكّ في أنّ أعلاه مقاما وأكثره حسنا وحلاوة ما وقع من غير قصد من المتكلَّم(
). ومما لا شكّ فيه أيضا أنّ فضيلة الجناس تبقى ناقصة ما لم ينصرها ويساندها المعنى، ((فانّك لا تجد تجنيسا مقبولا، ولا سجعا حسنا، حتى يكون المعنى هو الذي طلبه واستدعاه، وساق نحوه، وحتى تجده لا تبتغي به بدلا، ولا تجد عنه حِوَلا، ومن ههنا كان أحلى تجنيس تسمعه))(
). 

وعلى الرغم من أنّ المعنى في الجناس يستدعي الإيقاع، والإيقاع وليد المعنى، إلا أنّ الجانب الصوتي يكاد يكون هو الركيزة التي يعتمد عليها فنّ الجناس، فالكلمتان المتجانستان تجانسا تاما، هما في الواقع ايقاعان موسيقيان ترددا في مساحة النصّ، وكذا الكلمتان المتجانستان تجانسا ناقصا، فالنقص في الجناس الناقص يلبي حاجة النفس الى الإيقاع المتباين، كما يلبي الجناس التام حاجتها إلى الإيقاع الواحد المتكرر(
).

ومما يكسب الجناس أهمية مميزة أنّ المبدع يستغل في الجناس عدداً محدوداً من الأصوات اللغوية، في التعبير عن معان متعددة، فيكوِّن بذلك تناغما إيقاعيا داخل الصياغة، ومن ثمّ تكون بنية التجانس ليست ذات قيمة إيقاعية فحسب، وإنما بنية تعمل على مستويين: صوتي ودلالي. وانه – أي المبدع-  لا يلجأ إلى هذا النوع لإقامة تناغم إيقاعي بين لفظتين فقط، وإنما ليكون ايضا نوعاً من الغموض يوقظ السامع ويجذب انتباهه، فبورود الألفاظ المتماثلة الأصوات والإيقاع، المختلفة الدلالة في المقام الواحد تتكثف دلالة الصياغة، وتزداد فاعلية مخالفة التوقع التي تحدث لذة فنيّة تضفي على النص جمالا نغميّاً، وتمنح المتلقي متعةً وتطريباً، ومن هنا فإن ((التنظيم الصوتي للنثر يحتل مكانا لا يقل أهمية عن التنظيم الصوتي للشعر))(
).

وبما أنّ للجرس أثراً في إحداث التأثير النفسي والوجداني المطلوبين في نشر الدعوة الاسلامية(
)، فقد وردَ التجنيس في الحديث النبوي الشريف بشكل واسع، ربّما بسبب ما يمتلك من تعزيزٍ للجانب الإيقاعي وتحقيق موسيقى مؤثرة، وإمكانات صوتية تحقق نوعا من الموسيقى الداخلية التي تثير حسّ المتلقي وتجذب نظره، فيستشعر مواطن الجمال ويتلذذ بالاستماع لما يقال، ويكون تأثّره به أكبر وانتباهه لما يراد منه أشدّ، وفي الذاكرة أحفظ.

وأنواع التجنيس بحسب ورودها في النص النبوي الشريف هي:

1-التجنيس التام:

وهو اتِّفاق اللفظتين  في نوع الحروف وعددها وهيئتها وترتيبها(
) مع اختلاف في المعنى(
)، وهو ((من أكمل أصناف التجنيس وأرفعها رتبة وأولاها في الترتيب))(
)، ولهذا النوع من الجناس أثرٌ كبير في جذب انتباه المتلقي ودفعه إلى الإصغاء إليه، ويتأتّى ذلك من أن الكلمةَ نفسَها تُعاد عليه مع دلالة مختلفة، فيتولد انفعال ولذّة لدى المتلقي تتحرّك لها نفسه، إذ ((إن للنفوس في تقارن المتماثلات تحريكا وإبلاغا بالانفعال إلى مقتضى الكلام ))(
)، وقد عدّه الجرجاني من حلي الشعر ومذكورا في أقسام البديع(
). ومنه:-

أ- التجنيس المماثل:    

وهو أن تتفق الكلمتان في اللفظ والنوع(
)، أي: ((أن يكون لفظا الجناس من نوع واحد... اسمين أو فعلين أو حرفين))(
)، ومنه قوله صلى الله عليه وآله: «خلّوا بين جريرٍ والجرير»(
)، إذ جاءت لفظة (جرير) أوّل مرة وهي اسم  الرجل، ثم جاءت بعد ذلك فيظنّها المتلقي هي نفسها التي مضت وقد كُرِّرت و جاءت في المرّة الثانية مؤكِّدة، حتى إذا تمكن من نفسه تمامُها، ووعى سمعَه أخرُها، انصرفت عن ظنِّه الأول، وزلّت عن الذي سبق، واتضح معناها (وهو الحبل)، وكأن المتكلم يبعدك ((عن الفائدة وقد أعطاها، ويوهمك كأنّه لم يزدك وقد أحسن الزيادة ووفّاها))(
)، ويبلغ القول من نفسك مبلغه، ويأخذ منك مأخذه، فيضفي هذا الانسجام الصوتي المتولد من إيقاع التجنيس المتماثل بين حروف اللفظتين -الذي يتجاوز فيه التجانس الصوتي مستوى الصوت الواحد إلى جميع أصوات الكلمة لأصوات الكلمة الأخرى وصيغتها- جمالية وفنيّة تتلذذ لوقعها الأسماع وترتاح لترديدها النفوس.
ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «منْ أمرَ بمعروفٍ فليكنْ أمرُه ذلك بمعروف»(
)، وهذا من التجنيس التام المتماثل ايضا؛ لأن كلمة (بمعروف) الأولى جاءت بمعناها الاصطلاحي المشهور وهو: ضدّ المنكر، وكلمة (معروف) الثانية جاءت بمعنى: (رفق أو لين)(
)، وكلاهما اسمان. وتكرار الكلمة بصيغتها وأصواتها نفسها في السياق التعبيري و في موقعين مختلفين من الكلام كل منهما تحمل معنى مختلفاً، يخلق نوعاً من التشويش الدلالي والإيهام الذي يُحدث المفاجأة في ذهن المتلقي، فيوقظ ذلك السامع ويشد انتباهه، وذلك ما يمنح النصّ سمة الإبداع والتفرّد، فيزداد جمالية وتأثيرا.

ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «من تعلّمَ صَرْفَ(() الكلام ليَسبي به قلوبَ النّاسِ لمْ يَقبل الله منْهُ يومَ القيامة صرْفا ولا عدْلا»(
)، فـ(صرف) الكلام: ((فضله وما يتكلفه الإنسان من الزيادة فيه وراء الحاجة، ومن هذا سمي الفضل من النقدين صرفا، وإنما كره رسول الله صلى الله عليه [وآله] وسلم ذلك لما يدخله من الرياء والتصنع ولما يخالطه من الكذب والتزيد، وأمر أن يكون الكلام قصدا ببلوغ الحاجة غير زائدة عليها يوافق ظاهره باطنه وسره علانيته))(
)، أمّا (صرفا) الثانية فجاءت بمعنى التوبة(
)، وهذا التشابه الإيقاعي بين اللفظتين مع اختلاف المعنى؛ خلق غموضا دلاليا في ذهن المتلقي، جعله يتوهم في الوهلة الأولى أنّ اللفظة الثانية دلالتها التأكيد، ثمّ يكتشف بعد إتمام الجملة أنّ المعنى مختلف. وهذا التجانس الصوتي والتخالف الدلالي يعمل على تحقيق عنصر المفاجأة في ذهن المتلقي، ويتسبب في إضفاء لذّة سمعيّة بالترديد المتكرر، ولذّة معنويّة بالدلالة المختلفة للفظة الواحدة؛ لانّ ((اللذة حركة للنفس وتهيؤ يكون بغتة بالحس... فكلّ ما يفعل هذه الحركة والتهيؤ فهو لذيذ))(
)، فازدادت تبعا لذلك فنيّة التعبير وقيمته الجمالية. 

ومن الجناس التام المتماثل أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «أوّل مَنْ يدخل النّارَ سلطانٌ مسلّطٌ لم يعدلْ في سلطانِه، أطغاهُ كِبرُه، وأبطرَتْهُ قدرَتُه»(
)، فكلمة (سلطان) الأولى جاءت بمعناها المعروف المشهور وهو: الحاكم، و (سلطان) الثانية المضافة إلى الهاء جاءت بمعنى: الرعيّة، فأضفى هذا الترديد الصوتي للكلمتين المتجانستين على العبارة فنيّة جعلت المتلقي يستشعر ما في النصّ من جمالية موسيقية داخليّة؛ فوحدة الموسيقى بين اللفظتين وان اختلفتا في المعنى ((لها تأثير بليغ، تجذب السامع وتحدث في نفسه ميلاً إلى الإصغاء والتلذذ بنغمته العذبة، وتجعل العبارة على الأذن سهلة ومستساغة، فتجد في النفس القبول، وتتأثر به أي تأثير، وتقع في القلب أحسن موقع ))(
).

ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «خيرُكم خيرُكم لأهلي من بعدي»(
)، اذ جاءت كلمة (خيركم) بمعنيين مختلفين، فأفادت الأولى معناها المعروف، أي: أعلى الناس رتبة في الخير، أما الثانية فأفادت معنى: البِرِّ والإحسان وكلُّ ما ينضوي تحت معنى المحبّة و المودّة، فالإيقاع المتكرر والموسيقى الناشئة من التجنيس التامِّ بين اللفظتين؛ جعل القول أكثر حلاوة في أذن السامع، وهذا بطبيعة الحال له أثر كبير في مقابلة ذلك من قبل المتلقي بالقبول والارتياح والتفاعل.   

ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «من استحلّ بدرهمين فقد استحلّ»(
)، فكلمة (استحلّ) الأولى أدت معنى: أصدقَ، وهو من الصُّداق (المهر)، واستحل الثانية جاءت بمعنى الحِلِّيّة (من الحلال)، ما أدّى إلى غموض يتملّك المتلقي، وما أن تنتهي العبارة ويعرف المعنى المراد من الكلمة الثانية حتى تأسره المفارقة الدلاليّة للفظة، و يتمكّن القول منه، ويأخذ من نفسه كلّ مأخذٍ بعد أنْ يستشعر حلاوة التجنيس ونداوته، ولو قيلت العبارة: من أصدق بدرهمين فقد استحلّ، لخلتْ من التناسق النغمي والمفارقة الدلالية اللطيفة التي كساها إياها التجنيس، و ((لأحسست أنّ الكلام قد هبط دون الدرجة التي كان فيها، وأنّ قسطا عظيما من الصدى المتجاوب بين الألفاظ قد ذهب، وأنّ غير قليل من الإيقاع المطرب قد تلاشى، وأن قدرا وافرا من النشوة ... قد فارقت عطفيك، مع أن المعنى لم يتغيّر))(
)، فازداد القول بهذا التشابه الايقاعي بين اللفظتين بهاءً وتطريبا، وحسنا وجمالا. 

ب- التجنيس التامّ المستوفي: 

وهو أن تتفق الكلمتان لفظا لا نوعا(
)، ويكون ((بين لفظتين مختلفتين: أي اسم وفعل او اسم وحرف، او فعل وحرف))(
)، وهذا في رأيي أدعى للدهشة وإثارة لانتباه المتلقي من المتماثل؛ لأن الاختلاف بين اللفظتين المتجانستين يكون في الدلالة والنوع، وليس في الدلالة فحسب، ما يجعل عنصر المفاجأة الحاصلة من اكتشاف ذلك الاختلاف أكبر، وهذا يستدعي منه انجذابا أقوى وانتباها أشدّ، ومن ثمّ لذة ومتعة كبيرتين. ومَثَلُ ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «إنك لنْ تنفق نفقةً تبتغى بها وجهَ الله إلا أُجِرتَ فيها حتّى ما تجعل في في امرأتك»(
)، فـ (في) الأولى حرف جر، و (في) الثانية اسم بمعنى فم، وهذا التشابه في الصوت والشكل، والاختلاف الكبير في الدلالة والنوع قد أصاب المقدار المطلوب من الاستحواذ على انتباه المتلقي وأسر آذانه، وتمكن من نفسه وعقله في الوقت نفسه، وهنا تكون كلمة (في) قد أدّت وظيفتها تماما عندما يكتشف المعنى المستتر وراءها، فعمل التجنيس المستوفي هنا على اظهار ما خفي من المعنى، وأضاف جديدا بعودة الكلمة مرة أخرى، ولكن ليس بمعناها السابق، بل بمعنى آخر، فيكون للنفس تشوق لمعرفة المعنى الجديد هذا، فيحمله ذلك على التيقظ والانتباه، ويبعث فيه التعجب والدهشة للبون الكبير بين اللفظتين من حيث الدلالة والنوع.

2- التجنيس غير التام:

وهو التجنيس الذي يفقد بعض شروط التجنيس التام، بحيث يحدث بين لفظيه خلاف في نوع الحروف، أو عددها، أو ترتيبها، أو ضبطها(
)، ومنه:- 
أ-التجنيس المحرَّف: 


وهو اتِّفاق اللفظتين في نوع الحروف وعددها وترتيبها، إلا أن احداهما تخالف الأخرى في الهيئة(
) أو التضعيف والمدّ(
)، واختلاف الهيئة يعني أن تكون الحروف متساوية في التركيب، مختلفة في الوزن(
)، و ((هذا النوع من الجناس ينساق له الطبع في يسر وسهولة))(
)؛ لأنه يمنح الألفاظ وضوحاً، ويدفع عنها التشويش والإيهام عن طريق هذا الاختلاف اليسير بين الحركات، ويقرِّب المعنى من الإدراك، فيكون واضحاً بيِّناً قياساً لما يُغشي التجنيس التام من غموض وصعوبة في الافهام(
). 

وكلّما كان الاختلاف في الحركات أقلّ كان الإيقاع الموسيقي بين اللفظتين أجمل، ووقعهما في الأذن أحلى، ومثال ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «العَدْلُ جُنّةٌ واقيةٌ، وجَنَّةٌ باقيةٌ»(
)، فالاختلاف اليسير والانسجام الصوتي بين كلمتي (جُنّةٌ) و (جَنَّةٌ) قد أكسب القول طاقة موسيقية يتلذذ بتردديها اللسان، وتستمتع بنغماتها الآذان، يساند ذلك الفواصل المتشابهة في الجناس المضارع(
) بين كلمتي: (واقية) و (باقية)، ما أحدث باجتماع الجناسين لذّة فنيّة لدى المتلقي، تشدّ انتباهه وتدفعه الى الإصغاء.


ومن جميل التجنيس المحرّف قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الدَّيْن يُنقِصُ من الدِّين والحسَب»(
)، فهذا التوافق الصوتي بين كلمتي: (الدَّين)، و (الدِّين)  الذي أفضى إليه الجناس المحرّف يجعلنا نستشعر ما في العبارة من جمال إيقاعيٍّ تطرب له الأسماع وتنجذب إليه القلوب، و لولاه ما كان لنا أن نتحسس مواطن الجمال في هذا الحديث الشريف، ولا كان له فينا ذلك التأثير، و ((لا مرية أننا نحس في هذا الضرب جمالا تسكن إليه نفوسنا وتنفرج به صدورنا، منشؤه هذا التعاطف الموسيقي الذي أضفاه الجناس على حروف الألفاظ المتجانسة، كلها أو بعضها بطريقة من هذه الطرق التي تدخل في فنون المخاتلة ... والاستدراج))(
).


ومثله أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الدَّينُ شيْنُ الدِّينِ»(
).


وأقلّ من هذا التجنيس جماليةً ذلك الذي تختلف فيه الهيئة بين المتجانسَيْن في أكثر من حركة، فتتسع الهوّة بين التشابه الصوتي للألفاظ المتجانسة، وعلى الرغم من ذلك فإنّ جمالية تشابه أصوات الحروف واختلاف المعنى وسهولة تمييز الاختلاف تستحوذ على اهتمام المستمع، وتبقيه في دائرة التلذذ، فينساق وراء ذلك الإيقاع المتساوق، والتنغيم الموسيقي المتقارب بين اللفظتين، ومثَلُ ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «إنّك امرؤٌ قدْ حسّنَ اللهُ خَلْقَك، فأحسن خُلُقَكْ»(
)، فاختلاف هيئة اللفظتين المتجانستين في حركتين -إذ بدأت لفظة (خَلْقَك) بفتح ثمّ سكون، وبدأت متجانستها (خُلُقَكْ) بضمّتين- أحدث فارقا صوتيا أدّى الدلالة المتوخاة، ما يجعل المستمع يدرك بسهولة الاختلاف في دلالتيهما، ومن ثَمّ سرعة التمييز بينهما، مع تحسس الإيقاع الموسيقي الناشئ من ذلك التجنيس، وهذا يجعله أكثر تفاعلا وانفعالا مع النصّ، فـ((هناك أثر كبير لتدخّل الانفعالات ...في عملية التذوّق الجمالي للعمل الأدبي))(
)، ويكون تأثّره واضحا بجمال الكلام المقال على هكذا نسق.


وشبيهٌ بذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الّلهمّ كما حسّنتَ خَلْقِي فحسِّنْ خُلُقِي»(
). 


ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «إنّ اللهَ عزّ وجلّ وملائكتَه يُصَلُّون على الّذين يَصِلُونَ الصّفوف»(
)، إذ اختلفت اللفظة الأولى: (يُصَلُّون) عن الثانية: (يَصِلُونَ)، في أنّ حركتي الحرفين الأولين منها هما: الضمّ والفتح مع تضعيف الثالث: (اللام)، والثانية: الفتح والكسر دون تضعيف. وعلى الرغم من هذا الاختلاف  بين اللفظتين إلا أنّ نسبة التشابه بين أصوات اللفظتين تمنح النصّ عذوبة موسيقية فيها نوع من التطريب، يمتِّع السامع، ويضفي على الكلام حلاوة ونداوة تزيده حسنا وجمالا.

ب- التجنيس المضارع(
): 


وهو اتِّفاق اللفظتين في نوع الحروف وعددها وترتيبها، سوى حرف واحد، مع اتحاد أو تقارب الحرفين المختلفين في المخرج(
)، ويشترط فيه ألا يقع الاختلاف بأكثر من حرف واحد(
)، و((هذا الشرط لابدّ منه، إذ لولاه لم تخل غالب الألفاظ من الجناس، ولأصبح في متناول كلِّ واحد، كما أنّ عدم تحقق هذا الشرط لا تتوافر معه الموسيقية المقصودة من الجناس))(
). ويكون هذا الاختلاف إما في أول اللفظة، أو في وسطها أو يكون في آخرها(
)، ومثال أوّلها قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الشتاء ربيع المؤمن، قصر نهاره فصام، وطال ليله فقام»(
)، والتجنيس المضارع في لفظتي: (صام) و(قام)، اذ اختلفت الاولى بأن أولها الصاد، ومخرجه من بين طرف اللسان وفويق الثنايا(
)، والثانية أولها صوت القاف، ومخرجه من بين طرف اللسان و أصول الثنايا(
)، فالتقارب في الصوتين المختلفين، و التجنيس، والفاصلة المتشابه، قد جعلت الكلام ينساب بنغمية عالية وإيقاع متراتب جميل، تستسيغه الأسماع وترتاح له القلوب.


ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لا وليمة إلاّ في خمس: في عرس أو خرس، أو عذار، أو ركاز أو وكاز»(
)، أي الوليمة تكون في خمسة مواضع: التزويج، والنفاس، والختان، وشراء الدار، والقدوم من مكة المكرّمة(
)، والتجنيس المضارع هنا بين لفظتي: (عرس) , (خرس)، اذ تقارب كل من الحرفين المختلفين في مخرجهما: العين مخرجه من أوسط الحلق، والخاء من أدنى الفم، ويسميان بالأصوات الحلقية(
)، فمن خلال تجانس أغلب أصوات اللفظتين وتقارب مخرجي الحرفين المختلفين وُلد الإيقاع المتناغم، ومُلئ النصّ بشحنة موسيقيّة كان لها تأثيرها الواضح في ازدياد جمالية العبارة، وكسب انتباه المخاطب واهتمامه.


ومثله أيضا التجنيس بين لفظتي: (واقية) و (باقية)، في قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: ««العَدْلُ جُنّةٌ واقيةٌ، وجَنَّةٌ باقيةٌ»(
)، إذ إن الواو والباء من الأصوات الشفهية(
)، واجتماع نوعي التجنيس: (المحرّف والمضارع) أحدث نوعا من المزاوجة النغمية، جعلت القول يتّسم بالفنية والجمالية كما أسلفنا.


ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الدنيا ساعة، فاجعلها طاعة»(
)، إذ إن كلّاً من لفظتي (ساعة) و (طاعة) قد اختلفا بحرفين في أوّلهما: السين والطاء، وهما من الأصوات اللسانية القريبة المخرج(
)، وهذا الإيقاع المتشابه في أغلب أصوات اللفظتين والزنة الصرفية الواحدة فضلا عن الفاصلة المتشابهة، قد كوّن تناسقا موسيقيا أضفى على النصِّ الشريف جمالية ولطافة، تتحسسها أذن المتلقي بفاعلية وراحة واستئناس، ومن ثَمّ يترسّخ المعنى في ذهنه، وتتمكّن منه جمالية العبارة وحلاوتها.


امّا التجنيس المضارع الذي يكون الاختلاف فيه بين صوتي الوسط فمثَلُه قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «احفوا الشوارب، واعفوا اللحى»(
)، فلفظتي (احفوا) و (اعفوا) تختلف بصوتين من مخرج واحد وهو وسط الحلق(
)، ما يمنح النص وقعا موسيقيا دافقا متّسقا ومنظّما يساعد على جذب انتباه المتلقي، وشدّه اليه.


ومثله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لا يغلق الرهن مِنْ راهنه الذي رهنه، له غنمه وعليه غرمه»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «كلْ ما أصميْت ودعْ ما أنميْت»(
)، يعني كلْ ما قتلته في الصيد وأنت تراه، ولا تأكلْ ما غاب عنك خبره، فالمراد في الحديث الشريف الأول بالغنم الزيادة، وبالغرم النقصان والتلف(
)، وقد جاءت اللفظتان متجانستين تجنيسا مضارعا؛ لأنّ النون والراء من الأصوات اللسانية وهما من مخرجين متقاربين(
)، وكذلك لفظة (أصميت) و (أنميت)، اذ ان صوتي الصاد والنون من الأصوات اللسانية المتقاربة المخرج(
)، فخلق هذا النوع من التجنيس انسجاما إيقاعيّا ودلاليا تستحليه الأسماع وتطرب له الآذان، ومن ((خلال الاستماع الجمالي تُستوعب التجربة الجمالية، وتثرى وتُعمّق المعرفة الجمالية))(
). 


ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «السكينة مغنم وتركها مغرم»(
).

أما ما كان في أخر اللفظة فقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الخيل معقود في نواصيها الخير الى يوم القيامة»(
)، إذ إن كلاً من اللام والراء في (الخيل) و (الخير) ينتمي إلى الأصوات اللسانية، وهما قريبا المخرج(
)، فجمال اللفظ وصواب المعنى بين اللفظتين المتجانستين حقق ((نوعا من الجرس الرخيم والموسيقى الشاجية تكون نافلة محمودة لا يضام لها واحد من اللفظ والمعنى))(
)، ما أثرى الإيقاع النغمي في النصّ الشريف، الذي كان له أثره في ازدياد قيمته الجماليّة والفنيّة.

جـ- التجنيس اللاحق:


وهو اتِّفاق اللفظتين في نوع الحروف وعددها وترتيبها، إلا في حرف واحد يكون بعيد المخرج عن صاحبه(
). وميزة هذا النوع من التجنيس تتجسّد في أنّ ((اختلاف هيئة الحروف يؤدي إلى اختلاف درجة الإيقاع))(
)، إذ تكون الكلمة الأولى أقوى في مخرج حرفها أو أضعف من الكلمة الثانية، ما يمنح النص عمقا في الدلالة وشحنة في الإيقاع الصوتي، تعمل كمنبه أسلوبي يوقظ السامع ويلفت نظره إلى النصّ. وهو كما في التجنيس المضارع أما يكون في أوّل اللفظة أو في وسطها أو في آخرها،  فما كان في الحرف الأول من اللفظة قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لا وليمة إلاّ في خمس: في عرس أو خرس، أو عذار، أو ركاز أو وكاز»(
)، فالتجنيس اللاحق بين (ركاز) و (وكاز) مختلفي أوائل الأصوات-إذ إنّ الراء من الأصوات اللسانية والواو من الأصوات الشفوية- كوّن باتحاده مع التجنيس المضارع في النصِّ الشريف تنغيما موسيقيا جميلا منح النص انسجاما إيقاعيا متنوعا يتعلق بعضه ببعض، وتترابط  فيما بينها لتكون تنغيما موسيقا متوحدا، له ميزة وجمالية واضحة، فـ((القيمة الجمالية تتحدد بنسب ومقادير وعلاقات معينة))(
) تجمع الألفاظ مع بعضها البعض، فتشعر المتلقي بالراحة والانجذاب، ولا ريب في ((أن بعض الأشياء المفضّلة جماليا مردّها إلى طريقة الشخص الخاصّة في الشعور))(
).


ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «مع كلِّ ترحة(
) فرحة»(
)، فالتجنيس اللاحق بين لفظتي: (ترحة) و (فرحة) أعطى العبارة من الانطباع والرونق ما لا يعطيه غيره، فاكتسى النصّ ثوبا جميلا من الإيقاع المتراتب المنسجم، مطرزا بدلالة واضحة، ليصل في النهاية إلى نصٍّ متكامل له مقوماته الجمالية والفنيّة المؤثِّرة.


ومن بديع هذا التجنيس ولطافته قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اذا لم يكن للمرء تجارة إلا في الطعام، طغى وبغى»(
). وقوله صلوات الله عليه وآله في وصف المؤمنين: «المؤمنون هيِّنون ليِّنون»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اتّقِ اللهَ في عُسْرك ويُسْرك»(
).


والتجنيس اللاحق الذي يكون اختلاف الحروف فيه في الوسط قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «داووا مرضاكم بالصدقة، فإنها تدفع عنكم الأمراض والأعراض»(
)، اذ اختلفت لفظة (الأمراض) عن (الأعراض) في صوتي الميم الشفوي(
)، والعين الحلقي(
)، بعيدي المخرج، فتكوّن بهذا التجنيس نوعاً من التوافق والانسجام النغميّ الناجم عن ترديد الأصوات المتشابهة, موفّراً إيقاعاً موسيقيّاً تطرب له الآذان، ويمنح العبارة جمالا تهشّ له النفوس. 


ومثله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم في وصف حال الصديق ومصادقته: «تنقَّ وتوقّ»(
)، أي تخيّر الصديق واحذر من مكائده(
)، ولكنّه صلوات الله عليه وآله جاء بالحديث على هذه الهيئة وبهذه الصورة، لما في التجنيس من جذب للانتباه، وترسيخ للمعنى في ذهن السامع، فتكون العبارة أحلى في الإذن، وأوقع في النفس، فمن خلال النسق الصوتي وتحت تأثير الإيقاع الموسيقي الذي يحدثه والنظام الذي يسير فيه يوجه فكر المتلقي نحو الحدث، راسماً له صورة تنسجم والحدث المعروض(
).

د- التجنيس المصحّف(
):


ويسمى أيضا تجنيس الخطِّ(
)، وهو تماثل ركنَيْ التجنيس في الخطِّ، واختلافهما في النقط(
)، مع بقاء التشابه الصوتي بين بقيّة الحروف، وهذا التشابه في الوزن والصوت فيه نوع من الانسجام الموسيقي الذي له تأثيره في أذن المتلقي، إذ يضفي على النص نوعا من اللذة النغمية التي تشدّ السامع إلى ما يُقال. 

ومَثَلُ ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «إيّاكمْ ومشارّة(() النّاس، فإنها تدفن الغرّة، وتظهرُ العرّة((()»(
)، فهذا الاختلاف والتصحيف، والتشابه في الايقاع بين (الغرّة) و(العرّة) جعل النصّ يتّسم بالانسجام الفني الذي يولد لدى السامع متعة وراحة و إحساسا بالجمال، فينسجم والمراد أشدّ الانسجام ويتأثر أكبر تأثير، وأيّ لفظ تراه يستبدل هنا فيعطي هذا التناسق الإيقاعي وهذا المعنى وهذا التأثير؟.


ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم لزينب العطّارة: «إذا بِعتِ فأحسني ولا تغشِّي، فإنّه أتقى(
)، وأبقى»(
)، أي: انه أتقى لله، وأكثر بركة للرزق، فعُبِّر عن هذا المعنى بلفظين يجمعهما إيقاع شبه مشترك ودلالة مختلفة، فأفضى هذا التناغم في التعبير الى فنيّة قولية وجمالية موسيقية تطرب لها الأسماع، وترتاح لترديدها النفوس. 

  
ومثله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ليس الإيمان بالتخلي ولا بالتحلي، ولكن ما وَقَرَ في القلب وصدّقَه العمل»(
)، أي ليس الإيمان بالرهبنة والاختلاء بالنفس والابتعاد عن الناس، ولا بلبس حلّة الزهد والتصوّف، بل الإيمان ما وَقَر في القلب وكانت مصاديقه الأعمال، فاجتماع اللفظتين المتجانستين: (بالتخلي) و (بالتحلي) في العبارة، والتشابه الكبير بينهما سوى في صوت واحد؛ جعل الوقع على الآذان سلسا مستساغا مع دلالة واضحة، ما يعطي العبارة تقاربا إيقاعيا يستشعره القارئ بانتباهه إلى التقارب في المساحة الصوتية بين لفظتي التخلي والتحلي، ويحسّ بأن الكلام محتاج الى هذا التجنيس، بحيث أنه لو حذف لما كان له من الرونق والماء والبهاء ما كان له من التجنيس. فاكتسب القول بهذا الإيقاع المتراتب و المتقارب بعدا نفسيا وفنيا، ومن ثمّ قيمة جمالية ممتعة ومؤثِّرة.  

ومثله أيضا صلى الله عليه وآله وسلّم: «إيّاكم والظَّنّ فإنّ الظنّ أكذبُ الحديث، ولا تَحسّسوا، ولا تجسّسوا(()، ولا تحاسدوا ولا تباغضوا، ولا تنافسوا ولا تدابروا، وكونوا عباد الله إخوانا كما أمركم الله»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: « ألا لاتُوطأ الحبالى حتى يضعْنَ، ولا الحيالى((() حتى يستبرئن ...»(
)، فالقياس أن يقال في لفظة الحيالى: الحوائل، لأنها جمع حائل(
)، فجاءت هذه اللفظة على هذا الشكل لتكون مجانسة للفظة (الحبالى) في الوزن والصوت سوى حرفي الباء والياء منهما، وكذلك التجنيس الواقع بين لفظتي: (تحسسوا وتجسسوا)، ليكتسي القولُ بهكذا تجنيس ثوب التناغم الموسيقي شبه الموحّد، الذي يطرب السامع ويشدّ انتباهه الى المراد، ويُظهر حسن التعبير وجمال الاسلوب.


ومن الأحاديث النبوية الشريفة التي كان لها الإيقاع والترديد الموسيقي نفسه قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «اذا جاء القضاء ضاق الفضاء»(
)،  وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الظفر بالجزم والحزم»(
).

هـ- التجنيس الناقص: 


وهو أن تختلف إحدى اللفظتين عن الأخرى بعدد الحروف(
)، وهذا بطبيعة الحال يستلزم زيادة إحداهما على الأخرى؛ لذا يسمى الزائد أيضا. والنقص في هذا النوع من التجنيس ((يلبّي حاجة النفس إلى الإيقاع المتباين، كما يلبي الجناس التام حاجتها إلى الإيقاع الواحد المتكرر))(
)، للجنوح بالعبارة عن الرتابة والتكرار، إذ إنّ الطاقة التأثيريّة لأسلوب ما تتناسب تناسبا عكسيا مع تواترها، فكلّما تكررت الخاصية نفسها في النصّ كلما ضعفت مقوِّماتها الأسلوبية، ما يفقدها شحنتها التأثيرية تدريجيا في بعض الأحيان؛ لذا فانّ توظيف الأديب لمظاهر التنوع الصوتي يوشّح العبارة ببعد موسيقي ممّيّز، يوقظ السامع، ويزيد من انتباهه، فيكون انجذابه نحو النص أقوى، واستجابته أشد. 

وقد تكون الزيادة في هذا النوع من التجنيس في أوّل اللفظة، أو في وسطها، أو آخرها(
)، ومَثَلُ ما كانت في الاوّل والوسط قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «بحسب امرئ من الشرّ أن يُشار إليه بالأصابع في دين أو دنيا»(
)، أي يشير الناس إليه بأصابعهم من الشهرة، ويقولون هذا فلان العابد، أو هذا فلان العالم، و في ذلك اختبار وابتلاء له، إذ يكون ذلك سببا في الإطراء عليه، فيستفزّه الشيطان،و يأخذه من ذلك الكِبَرُ والخُيلاء. وقد قيل إن المراد في هذا الحديث الشريف: ((أنه إنما يشار إليه في (دين) لكونه أحدث بدعة فيشار إليه بها، وفي (دنيا) لكونه أحدث منكرا غير متعارف بينهم))(
)، وفي ظني أنّ الحديث بهذا التفسير لا يستقيم؛ لأنّ الرسول الكريم صلوات الله عليه وآله قال في آخر الحديث: «إلا من عصمه الله تعالى»(
)، فلا تجتمع العصمة والبدعة أو إحداث المنكر. فالتجنيس حاصل بين لفظتي: (الشرّ) و (يشار)، اذ زادت الثانية بصوتين: الياء والإلف، و ذلك الاختلاف أدّى الى زيادة في الإيقاع؛ لأنّ ((اختلاف عدد الحروف يؤدي إلى اختلاف زمن الإيقاع بين المقطعين الصوتين))(
)، ما يحدث فراغا إيقاعيّا بينهما، يبعد النصّ من التكرار والرتابة، والخدر الناشئ منهما، فيوقظ السامع وينبهه إلى المعنى المراد، فيتمكّن القول من أذن المخاطب ونفسه وعقله. ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لا ضرر ولا ضرار»(
)، فقوله صلى الله عليه وآله وسلّم ((لا ضرر: أي لا يضر الرجل أخاه فينقصه شيئا من حقه. والضرار: فعال من الضرّ، أي لا يجازيه على إضراره بإدخال الضرر عليه، والضر: فعل الواحد، والضرار: فعل الاثنين. والضر: ابتداء الفعل. والضرار: الجزاء عليه. وقيل: الضر: ما تضر به صاحبك وتنتفع به أنت. والضرار: أن تضره من غير أن تنتفع))(
)، فلكل واحد من اللفظين معنى يختلف فيه عن الآخر(
)، فضلا عن اختلاف عدد الحروف، وذلك الاختلاف في الحروف يجعل الاختلاف في الدلالة واضحا، ويبعد العبارة عن الإيهام والغموض الدلالي، ويبقي اللفظتين تحت ظلال الإيقاع المتساوق المتناغم في أغلب أصوات اللفظتين، فيرفع من مستوى التلذذ والتفاعل والانتباه، وذلك ما يزيد العبارة حسنا وجمالا وتأثيرا.  


ومن ذلك أيضا ما يروى عنه صلى الله عليه وآله وسلّم أنه قال: «إياكم والمشارّة، فانها تورث المعرّة وتظهر المعورة(
)»(
)، وأنه صلى الله عليه وآله وسلّم قال: « إذا كان الداء من السماء فقد بطل هناك الدواء»(
)، أي: إنّ داء الموت لا ينفع معه دواء، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «طعام السخي دواء، وطعام الشحيح داء»(
)، إذ زاد التجنيس في هذه الأحاديث الشريفة من نغمية العبارتين وسلاستها، الأمر الذي يجعلها طيِّبة مستساغة لأذن السامع، فيتفاعل مع جمالية هذا الإيقاع المتساوق، ويزيد من تأثره بالنصّ الشريف.


أما الزيادة في آخر اللفظة فذلك مثل قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لا جناح على امرء يصدق امرأة قليلا كان أو كثيرا»(
)، فالتناغم الموسيقي بين لفظتي: (امرء) و (امرأة) فيه بعضٌ من تطريبٍ تتلذذ له الأسماع  وترتاح له القلوب. وكان من الممكن أن يقال هنا: لا جناح على رجل أصدق امرأة ...، فهو يؤدي المعنى نفسه، ولكن ليس له من الحسن والرونق ما للعبارة المجنّسة المتناغمة الأصوات، فلم يأت التجنيس هنا عبثا، وإنما حدا إليه المعنى والإيقاع، فتكاملت الدلالة والموسيقى، وأنتجت قيمة جمالية واضحة في النص النبوي الشريف.

و- تجنيس القلب: 

وهو اتفاق لفظتي التجنيس في نوع الحروف وعددها وهيئتها، واختلافها في الترتيب(
). و ((اختلاف ترتيب الحروف يؤدي إلى اختلاف مواقع الإيقاع))(
)، فيوقظ ذلك الإيقاع المختلف المتلقي فيؤدي إلى تنبيهه وسرعة استجابته. ولعلّ هذا النوع من ألطف أنواع التجنيس وأظرفها، لما فيه من نكتة عرض اللفظة وتقليبها، فيثير هذا المزج في العرض مفاجأة تخالف المتوقع والمنتظر لدى المتلقي، وكلّما كانت غير منتظرة كان وقعها على نفس المتقبِّل أعمق، فيقابل ذلك بالارتياح والاستحسان والقبول. ومن ذلك ما يروى أنّ المسلمين يوم الخندق سألوا رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم: يا رسول الله ماذا نقول وقد بلغت القلوب الحناجر: فقال صلوات الله عليه وآله: «نعم، اللهمّ استرْ عوراتنا، وآمن روعاتنا»(
)،  فذلك البون في المعنى الذي أنشأه تقليب حروف اللفظتين: (عوراتنا) و (روعاتنا)، مع تقارب الأصوات بينهما، من شأنه أن يخلق مفاجأة لدى المتلقي من غير المتوقع أو المنتظر، تستهوي قلبه، وتشدّ انتباهه، وتحلو في أسماعه، وهذا التأثير المفاجئ الذي يحدثه اللامتوقع يزيد من تفاعله مع النص وتأثّره فيه، فـ((الذي يأتي بجمال العمل الأدبي الشيء غير المتوقع))(
). 


ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «البركة في صغر القرص، وطول الرشاء(
)، وقصر الجداول»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «يقال لصاحب القرآن: إقرأ وارقأ ورتِّلْ»(
)، فالتجنيس في: (قرص) و (قصر)، و (اقرأ) و(ارقأ)، يحدث مفاجأة لدى المتلقي، وتتجسّد فيها موسيقى عذبة لها صدى واضح على أذن السامع تزيد من انجذابه نحو النصّ النبوي الشريف.


ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «مَن استوى يوماه فهو مغبون، ومن كان غده شرا من يومه فهو ملعون، ومن أحب المكارم، اجتنب المحارم، ومن غمس يده في المكاره، سيق إلى النار وهو كاره، والجنة مضمونة لمن أمسك ما بين فكيه، وأطلق ما بين كفيه»(
)، إذ تعاضدت في هذا النصِّ الشريف ثلاثة أنواع من التجنيس، تجنيس لاحق في لفظتي: (المكارم) و (المحارم)، و(المكارم) و (المكاره)، وتجنيس ناقص في لفظتي: (المكاره) و (كاره)، وتجنيس قلب في لفظتي: (فكّيه) و (كفّيه)، فأفضى النص عن جمالية إيقاعيّة متميزة منحها إيّاه ذلك التجنيس والتلوين النغمي، وضجّ بطاقات موسيقية ذات أصوات متجاوبة، زادت التعبير سلاسة وحلاوة أثرت في قيمته الجمالية والفنيّة. 


ومن جميل تجنيس القلب قوله صلوات الله عليه وآله: «انّ قليل العمل مع العلم كثير...»(
). 

ز- تجنيس الاشتقاق:


وهو أن تختلف اللفظتان في الهيئة وعدد الحروف و يجمعهما أصل واحد(
)، وأجمل أنواع الاشتقاق -في رأيي- ما كان المعنى فيها مختلف الدلالة؛ لأنّ ((كل ما نطلبه من اللفظة الثانية أن تضيف معنى جديدا للفظة الأولى، وإذا تحققت هذه الإضافة المعنوية تحقق شرط الاختلاف في المعنى))(
)، أما إذا لم تعط هذه الإضافة في المعنى، خرجت من إطار التجنيس؛ لأنّ فضيلة التجنيس لا تتمّ إلا بنصرة المعنى، ولو كان باللفظ وحده لما كان فيه ذلك الاستحسان، ولا كانت له تلك الأفضلية(
)، والكلام في كثير من الأحيان -إذا ما نظرنا إلى الأصل الواحد- يحتوي على الكلمة ومشتقاتها، وما العمل الأدبي إلا وسيلة توصيل رمزية تثير معنى من خلال التركيب الصوتي للكلمة(
). ومَثَلُ التجنيس الاشتقاقي قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «غفّار غفر الله لها، وأسلم سالمها الله، وعصيّة عصت الله ورسوله...»(
)، إذ إن البليغ الاديب يختلف عن غيره في أنه يستغلّ القوّة التعبيريّة في جرس الألفاظ على توليد المعنى الذي تهيؤه اللغة في اشتقاقاتها(
)، فلفظة (غفّار) و (غفر) يجمعهما أصل واحد وهو الفعل (غفر)، وهما يختلفان في الدلالة، فـ(غفار) اسم قبيلة، وغفر من غفران الذنوب وهو فعل، وهذا الاختلاف في الدلالة وتوحّد الأصل يجعل منهما لفظتين متجانسين، وكذلك الحال في لفظتي: (أسلم) و (سالمها)، ولفظتي: (عصيّة) و(عصت)، ما يُحدث في النصِّ تناسقا مويسقيا يوجه فكر المتلقي نحو الدلالة الواضحة بإيقاع متناغم فيه نوع من التطريب الذي يضيف حلاوة سمعية الى المتلقي تجعل منه قمة في الأداء الصوتي التعبيري.


ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الظلمُ ظلماتٌ يومَ القيامة»(
)، فكلّ من لفظة (الظلم) و (ظلمات) لها أصل واحد وهو (ظَلَمَ)، ولكن الدلالة بينهما مختلفة، فالظلم ضدّ العدل، والظلمات ضدّ النور، وهذا الاختلاف في المعنى والتشابه في الإيقاع الذي منحه إياهما الأصل المشترك، يكثِّف من العناصر المتماثلة صوتياً،  ويستقطب المتلقي، فيعمل على إثارة حسه بما يحققه من موسيقى داخلية في النص الشريف.  


ومن لطيف تجنيس الاشتقاق قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ذو الوجهين لا يكون عند الله وجيها»(
)، فلطافة التجنيس، وفنيّة الاشتقاق بين لفظة (الوجهين) و (وجيها)، والتباعد الدلالي بينهما يثير في ذهن المتلقي الإعجاب والنشوة، ويجعله يستشعر حلاوة وعذوبة ما يحويه من تناسق إيقاعي بارز على سطح الصياغة. ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ذو الوجهين في الدنيا يأتي يوم القيامة وله وجهان من نار»(
).


ومن لطيف تجنيس الاشتقاق قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «مقامي فيكم والاستغفار لكم حصن حصين من العذاب»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «من يريد أن يحيا حياتي، ويموت موتي: ويسكن جنة الخلد التي وعدني ربي فليتولّ علي بن ابي طالب»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الراحمون يرحمهم الرحمن تبارك وتعالى، ارحموا من في الأرض، يرحمكم من في السماء»(
)، فتجنيس الاشتقاق في: (حصن) و(حصين)، و (يحيا) و (حياتي)، و (الراحمون، يرحمهم، ارحموا، يرحمكم) و (الرحمن)، حادث ((بترجيع ...جرس الحروف المتماثلة))(
) فيها واختلاف المعنى بينها، ما أضفى على النص جمالا نغمياً أكسبه لونا من الموسيقى المؤثّرة، فمنح المتلقي متعةً وتطريباً.

ومن خلال ما مرّ يتّضح ما للتجنيس من تأثيرات جمالية في الحديث النبوي الشريف، تجعل منه أنموذجا للأداء الصوتي العفوي المتمكِّن، وبما يمثِّله –التجنيس- من وسيلة فنية تحقق مزايا الجرس الصوتي الموسيقي، و تعمل على إظهار ما خفي من المعنى بإضافتها جديدا دلاليا، فتشوِّق النفس لمعرفة المعنى الجديد، وتبلغ الموسيقى المتحقّقة من جرّاء ذلك أعلى مداها، ما يحمل المتلقي على التيقظ والانتباه، ويبعث فيه التعجب والدهشة، وتأخذ جمالية التناسق القولي مأخذها منه، فيزداد بذلك تأثّرُه بالنصِّ النبوي وتفاعله مع الجملة الرسالية الشريفة.

يعدّ التكرار من الأساليب الفنية في التعبير الأدبي، ومن أعمق ظواهر الحياة(
)، وهو أسلوب تعبيري قديم قدم العربية، ولهذا كثر في أساليب العرب قبل الإسلام، ومثّل أحد أساليب التعبير القرآني، وقد تحدث البلاغيون، وكشفوا عن أشكاله، واستنبطوا حدوده(
). وهو في التعبير الأدبي يعني تناوب الألفاظ وإعادتها في سياق التعبير، بحيث تشكل نغماً موسيقياً، يتقصّده الأديب في شعر أو نثر(
)، و يعمدُ اليه لتقوية ناحية الإنشاء أي: ناحية العواطف، كالتعجب، والحنين، و الاستغراب، وما إلى ذلك(
).

وقد درس البلاغيون العرب هذه الظاهرة وتنبهوا إليها عند دراستهم لكثير من الشواهد؛ شعريةً كانت أو نثرية، وبيّنوا فوائدها ووظائفها(
)، فجاءت دراسة هذه الظاهرة محاولةً لكشف واستكناه هذه القوالب الفنيّة لبيان أبعادها ودلالاتها على اختلاف مواقعها سواء أكان في الصوت أو الكلمة أو العبارة أو الجملة.

والتكرار في الاصطلاح هو ((تكرار الكلمة أو اللفظة أكثر من مرّة في سياق واحد لنكتة إما للتوكيد أو لزيادة التنبيه أو التهويل أو للتعظيم أو للتلذذ بذكر المكرر))(
)، و((أكثر ما يقع في الألفاظ دون المعاني، وهو في المعاني دون الألفاظ أقل))(
) فيتحدد مفهوم التكرار في أبسط مستوى من مستوياته بـأن ((يأتي المتكلم بلفظ ثم يعيده بعينه سواء أكان اللفظ متفق المعنى أو مختلفاً، أو يأتي بمعنى ثم يعيده. وهذا من شرط اتفاق المعنى الأول والثاني، فإن كان متحد الألفاظ والمعاني فالفائدة في إثباته تأكيد ذلك الأمر وتقريره في النفس وكذلك إذا كان المعنى متحداً وإن كان اللفظان متفقين والمعنى مختلفاً، فالفائدة في الإتيان به الدلالة على المعنيين المختلفين))(
).
ويعدّ التكرار وسيلة مهمة لفهم النص الأدبي، وله معان تفيض عن التقرير وتقوية جوانب الخطاب في العمل الأدبي، لا سيما إذا كان ذلك التكرار سمة عامة تتوشح بها كثير من نصوص الأديب كما هو الحال في الأحاديث النبوية الشريفة. ويتضمّن إمكانات تعبيرية لا يتضمّنها أسلوب آخر، اذ يغني المعنى ويرفعه الى مرتبة الأصالة(
)، ويثري العاطفة ويرفع درجة تأثيرها، ويركِّز الإيقاع ويكثّف حركة الترديد الصوتي في النص(
). ويمنح النص جمالا موسيقياً.

والتكرار في الخطاب الأدبي وحدةٌ لغوية غير جامدة المعنى، اذ تكتسب هذه الوحدة اللغوية المكررة معنى مضافا إلى معناها الأوّل، يحدده السياق الذي ترد فيه، والكلمة وإن تكررت هي نفسها إلا أنها لا تحمل معناها الكلي في حالة التكرار؛ لأن الخطاب الأدبي لا يعرف التكرار الدلالي المطلق، والتكرار الكلي في نصٍّ فني مستحيل(
)، لذلك نراه يتجاوز الوظيفية التأكيدية الإفهامية ليصبح تقنيّةً جماليةً تختلف درجتها وطريقتها من نص لآخر، بل نجده يتلون ويتغير في النص ذاته، مرتديا في كل مرة مسوحا مختلفة حتى عند الأديب الواحد عينه، وهو ليس مجرد تقنية بسيطة ذات فائدة بلاغية أو لغوية محدودة، إنما هو ((تقنية معقدة تحتاج إلى تأملٍ طويلٍ يضمن رصد حركيّتها وتحليلها))(
) ، لاسيما اذا استعملت لأغراض يتقصّدها المتكلم للتأثير في المتلقي وجذب انتباهه والتأثير عليه.

 وأهم ما يؤديه التكرار من الناحية الدينية ((هو تقرير المكرر وتوكيده واظهار العناية به ليكون في السلوك أمثل وللاعتقاد أبين))(
)، لذلك هو لا يقوم فقط على مجرد التكرار وإنما ما يتركه من أثر انفعالي في نفس المتلقي، وبذلك فإنه يعكس جانباً من الموقف النفسي والانفعالي، ومثل هذا الجانب لا يمكن فهمه إلا من خلال دراسة التكرار داخل النص الذي ورد فيه، فكل تكرار يحمل في أثنائه دلالات نفسية وانفعالية مختلفة تفرضها طبيعة السياق الأدبي. 

وبما أن الجمال يقوم على الانسجام، وان الانسجام كله مداره على التنويع والتكرار؛ لذا فإنّ التكرار يمثل إحدى الأدوات الجمالية التي تساعد الأديب على تكوين موقفه وتصويره،  فتتشكل بأشكال مختلفة متنوعة، إذ تبدأ من الصوت وتمتد إلى الكلمة ثمّ إلى العبارة ثم الجملة، وكل شكل من هذه الأشكال يعمل على إبراز جانب تأثيري خاص للتكرار انطلاقاً من معطياتها ومستويات أدائها وتأثيرها، فضلاً عن أثرها الدلالي التقليدي الذي أطلق عليه تسمية التوكيد. 
أ-تكرار الصوت:

الأصوات اللغوية معقّدة إلى أقصى حدّ، فهي ((ذات جوانب متعددة وخصائص متباينة))(
)، ومن الصعب إخضاع تكرارها لقواعد نقدية ثابتة يمكن تعميمها على النص الأدبي، وإنما ((تبقى دراستها ذوقية لا تملك البرهنة لإثبات وجاهتها))(
)، لاختلاف دلالة الحرف التي يحدثها ضمن السياق في النص الواحد.

وعلى الرغم من أنّ تكرار الصوت يحدث نغمة موسيقية لافتة للنظر، لكنّ وقعها في النفس لا يكون كوقع تكرار الكلمات(
)، ومع هذا فالصوت ذو الرنين غير المحدد ((يتحوّل الى كلام مفصّل محدّد، مهمته أن يعبِّر عن تصورات وأفكار، ويكون علامة على باطنٍ رحيٍّ))(
)، وتكرار هذا النوع والترديد الصوتي له تمنح الإيقاع الموسيقي سرعة، معبّرةً عن دلالة الانفعال(
)، فيكسب النصّ تأثيرا كبيرا في المتلقي و يسهم في تهيئته للدخول في أعماق الكلمة(
). ولا شكّ في ((ان العنصر الذي يتردد أقوى من العنصر المفرد))(
) وبذلك يكسب حضوراً وتأثيراً في نفس المتلقي فيجعل من التكرار وظيفة جمالية ووسيلة إلى إثراء الموقف وشحذ الشعور إلى حد الامتلاء(
).
1- صوت الهمزة:
الهمزة صوت ((لا بالمهموس ولا بالمجهور))(
)،أي صوت مائع ينتقل من حالة الجهر الى الهمس أو العكس تحت تأثير الأصوات المجاورة(
)، فـ((الأوتار الصوتية عند نطقها تكون في وضع بين بين، أي بين الانزلاق والانفتاح))(
)، ويسمى انفجاريّا لان في نطقه ((تسدّ الفتحة الموجودة بين الوترين الصوتيين حال النطق بهمزة القطع، وذلك بانطباق الوترين أدنى الحنجرة انطباقا تاما، فلا يسمح للهواء بالمرور من الحنجرة، ثمّ ينفرج الوتران فيخرج الهواء محدثا صوتا انفجاريا شديدا))((
))، لذا يستعمله المتكلِّم للتعبير عن بعض الانفعالات النفسية كالغضب والمفاجأة((
))، فنراه مستعينا بانفجارية هذا الصوت عندما يتأوه كقوله (آه، أوّاه ، أخ)، او ينادي (أفلان، أيا)، أو يستفهم (أجاء زيدٌ)، او للدلالة على الأمر (أكتب، أدرس، أفعل).

وقد كُرر هذا الصوت في بعض الأحاديث النبوية الشريفة بشكل لافت للنظر كقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ألا أخبركم بنسائكم من أهل الجنة؟ الودود الولود العؤود على زوجها، التي إذا آذت أو أوذيت جاءت حتى تأخذ بيد زوجها ثم تقول والله لا أذوق غمضا حتى ترضى»(
)، إذ كرر صوت الهمزة في هذا الحديث الشريف ثلاث عشرة مرّة، فأكسب هذا الإيقاع الانفجاري الأداء نغماً حاداً وعالياً يكشف عن لون الانفعالات العالية التي تنسجم وهذا النغم، فضلا عن أصوات المدّ التي تناثرت بين كلمات النص لتحقق تناغماً موسيقياً هادئاً، اذ تكمن ((فاعلية حروف المدّ واللين فيما تحدثه من تنوع في الايقاع بين الارتفاع والانخفاض ينجم عن طولها المقطعي المنساب مع هواء الزفير، ما يبطئ حركة الايقاع، ويهدّئ من توتّره))(
)، فتكرار الألف إحدى عشرة مرّة، و الواو ستّ مرّات، أشاع في النّصّ نوعاً من البطء الموسيقي ليتيح للمتلقي حرِّيّة أكبر للتركيز على المعنى، فعملية تحويل العنصر الصوتي إلى دال مدرك عملية قصديّة يشحنها الأديب بالتوتر الذاتي بحسب مقتضى الحال، بحيث يجعل من الصوت صدى للمعنى(
)، اذ أراد الرسول الكريم صلوات الله عليه وآله هنا التعبير بقوّة مع انسيابية فيها نوع من البطء للإعلان عن خير نساء المسلمين وطبيعتها مع زوجها وصفتها التي تجعلها من أهل الجنّة، فكانت الانفعالات المثارة في هذا الحديث الشريف تنسجم وتكرار هذا الصوت الانفجاري اللافت للنظر، ولا شكّ في أنّ البليغ  يعمد الى هذا النوع من التكرار لتقوية معنى خاص له علاقة مباشرة بصوت الحرف المكرر(
).
ومن تكرارات هذا الصوت في الأحاديث النبوية الشريفة قوله صلى الله عليه وآله: «والله لا يؤمن، والله لا يؤمن، والله لا يؤمن. قالوا ومن ذاك يا رسول الله؟ قال: جارٌ لا يأمنُ جارُه بوائقَه»(
)، فصوت الهمزة هنا له دلالة خاصة تعبِّر عن عمق الغضب و الانفعال والشدّة، و ربما هذا هو الذي جعل النبي الأكرم صلى الله عليه وآله وسلّم يستعمل كلمة (بوائقه) بدل (شرّه) التي لا يَعرفُ المسلمون دلالتها في هذا السياق، إذ قالوا للنبي صلى الله عليه وآله مستفهمين: وما بوائقه؟ فقال صلوات الله عليه: شره(
)؛ لتؤدي من خلال استعماله بهذا الشكل فائدتين: الأولى لجذب انتباه المستمع وإثارة دهشته في استعمال غير المألوف، والثانية ما في هذه الكلمة من صوت انفجاري يعكس الحالة الشعورية للرّسول صلوات الله عليه وآله من غضب وانفعال على من يؤذي جاره، و يدلّ على ذلك تكرار القسم (والله لا يؤمن) في أول الحديث ثلاث مرات، وما هذا التكرار الا تعبير عن الانفعال الذي يصحب التعبير عن حالة ٍ وجدانيةٍ تصيب المتلقي بالدهشة والتأثر، فيصبح أسيراً وجزءاً أساسياً من العمل ألإبداعي. 

 ومن تكرارت صوت الهمزة أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «أدِّ الأمانة إلى من ائتمنك»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «جاهدوا المشركين بأموالكم وأنفسكم وألسنتكم»(
). 

2-صوت السين:
وهو من الأصوات (الرخوية( المهموسة(()(
)، و يَحدث هذا الصوت باندفاع الهواء حتى موضع خروجه، اذ اللسان منخفض قليلا وهو تجاه سقف الحنك، وطرفه قريب من الأسنان السفلى يكاد يلاصقها، وأسنان الفكين متلاقية تماما، والحنك اللين المرتفع يسدّ طريق النفَس من الحلق، واذ ينطق بصوته ينفذ الهواء ولا يتذبذب الوتران الصوتيان(
)، والصوت اللغوي الذي ينطق بهذه الحالة يسمى مهموسا(
)، وهو من أصوات الصفير(
)؛ لانّ مجرى هذه الأصوات يضيق جدا عند مخرجها فتحدث عند النطق بها صفيرا عاليا لا يشاركها في نسبة علو هذا الصفير غيرها من الأصوات(
).

ويتجلّى الانسجام صوتيّا فيما يحمله من معنى، حتى انّ علماء العرب لم يعنوا من كل حرف أنه صوت، إنما عناهم من صوت الحرف انه معبِّر عن غرض في سياق، وأن أصوات الكلمة العربية فيها تخصّص في إطار التركيب، فيستقلّ كلّ صوت من أصواتها ببيان معنى خاص مادام يستقلّ بإحداث صوت معيّن، وكلّ صوت له ظل وإشعاع(
)،  والسين بصوته المهموس الخفي الضعيف(
) يستعمله المتكلم الأريب لبثِّ ما يريده في المتلقي برويّة وهدوء، فضلا عن جلب لانتباهه بما يحويه من خاصيّة الصفير، فالإيقاع ((ليس نغمات مكررة فقط، بل هي تصوير لجوّ المعنى طلبا للتواصل المستمر بين المخاطَب والموضوع))(
)؛ لذا كُرّر في بعض الأحاديث النبوية الشريفة بقصدية واضحة ولدلالة مقصودة، ومثال ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «من سرّتهُ حسنتهُ وساءتهُ سيِّئتهُ فهو مؤمنٌ»(
)، إذ يغطّي إيقاع التكرار معظم ألفاظ النّص، بسبب انسحاب صوت السين المهموس بشكل ٍ متواتر، ليشمل عدداً غير قليل من المفردات، اذ ورد هنا في أربع كلمات من مجموع ست كلمات، الذي يمنح النص شفافيةً تنسجم وحال التوجيه مع وصف حال المؤمن والتنبيه على ذلك بما تحتويه الأصوات المكررة من صفير، فجاء التكرار ليزيد من ارتفاع صوت الموسيقى في النصِّ الشريف، وليعلن الانسجام التام بين المعنى المراد وصفات الأصوات المكررة، الذي ولّد تبعا لذلك الانسجامَ النفسي عند المتلقي، وزاد من التأثير في أعماقه، فعكس ذلك ما للإيقاع من بعد نفسيٍّ وتعبيريٍّ جماليٍّ في الوقت نفسه.                                                           


ومثال ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «من سنّ سنّة حسنة فله أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة من غير ان ينقص من أجورهم شيء، ومن سنّ سنّة سيئة فعليه وزرها ووزر من عمل بها إلى يوم القيامة من غير ان ينقص من أجورهم شيء»(
)، اذ تضافر هنا مع هذا الصوت: صوتُ الصاد الذي يشبه السين في كل شيء سوى أنه احد أصوات الإطباق(
)، وصوت الزاي الذي يناظر صوت السين  ولا فرق بينه وبينها إلا في الجهر(
)، وهما من أصوات الصفير أيضا(
)، ليكوَن تكرارُها نغمةً موسيقيّة تنقل القارئ إلى جو النصّ وإلى طبيعة الموقف الذي يريد بيانه الرسول الأعظم صلوات الله عليه وآله من عموم الدلالة على الخير وعمومها على الشرّ والتنبيه على ذلك.  


ومن الأمثلة على تكرار صوت السين قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «من أصبح لا يهتم بأمور المسلمين فليس منهم ، ومن سمع رجلا ينادي يا للمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «المسلم من سلم الناس من يده ولسانه»(
). اذ تكرر هذا الصوت في الحديث الأول ست مرات، مدعوما بصوت الصاد، وفي الحديث الثاني أربع مرات؛ ليخلق تجانسا إيقاعيّا لافتا للانتباه، تتلذذ بتكراره الآذان، ويكون صدى التأثير في المستمع اكبر والدلالة أعمق، فـالصوت ((يجسد الإحساس ويجعل السامع يستشعر المعنى بطريقة مباشرة))(
).
3- صوت التاء: 
وهو صوت (شديد(() مهموس)(
) عظيم الشدّة(
)، يَحدث ((باندفاع الهواء حتى موضع خروجه اذ طرف اللسان ملاصق لأطراف الأسنان العليا، والحنك اللّين مرتفع يسُدّ طريق النفَس من الحلق، والوتران الصوتيان لا يتذبذبان، والهواء لا يجد منفذا، فإذا ابتعد اللسان عن موضعه نفذ الهواء فجأة بشدّة وسمع صوتها))(
). 

وبما أنّ كل أسلوب له قيمةٌ يمتاز بأصالة، ((وهذه الأصالة تعود الى حسّاسية ذوقية ذات رهافة فنية تجعل صاحبها يتحرى الدقة ويتعهد الانتقاء لمكونات بنائه فيصبح النسيج اللغوي توحّدا تتواءم فيه الأصوات اللغوية مع التناسق الإيقاعيّ مع لون العاطفة التي تكوِّنه))(
)، لذا نرى صوت التاء بما فيه من شدّة  ورقّة(
) وانخفاض(
) وهمس(
)، يساعد الأديب في التعبير عما يريده برويّة وهدوء وتأثير قوي في آنٍ واحد؛ فالأصوات تمتلك إمكانات تعبيريّة كبيرة(
)، اذ تتحول الى ((كلام محدد مهمته أن يعبِّر عن تصوراتٍ وأفكارٍ، وأن يكونَ علامةً على باطن روحي))(
).

   ومن تكرارات هذا الصوت قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «إنِّي تاركٌ فيكمْ ما إنْ تمسّكتمْ بهما لنْ تضلّوا بعدي، أحدهما أعظم من الآخر: كتاب الله حبلٌ ممدودٌ من السماء إلى الأرض، وعترتي أهل بيتي، ولن يتفرقا حتّى يردا علي الحوض، فانظروا كيف تخلفوني فيهما»(
)، فالإخبار عن هذا الأمر الخطير المهم الذي تتأسس عليه الهداية في الدنيا والنجاة في الآخرة، يحتاج الى هدوء ورويّة في الإخبار، للإقناعِ من جانب - وهذا ما يحققه المهموس بصوته الخفي الضعيف-، وشدّة تُمكِّن من الأسماع من جانب آخر، فضلا عن المواءمة بين ما ((يصاحب النطق به من مجاهدة النفس))(
)، وبين ما يصحب من التمسّك بالكتاب والعترة من مجاهدةٍ للهوى والنفس.  فصوت التاء ملائم تماما لهذا الموقف وهذا المقام، بما فيه من همس وشدّة و صوت ((يشبه صوت قرع الكف بإصبعٍ قرعا بقوة))(
)، وكأنه ينبه المتلقي على الاستماع، لذا  كُرر صوت التاء في هذا الحديث الشريف عشر مرات، وكان من الممكن استبدال بعض الكلمات التي تحتوي على هذا الصوت بكلمات أخرى مرادفة تؤدي المعنى نفسَه، إلا أنّ ((توزيع العناصر الصوتية وتنظيمها، وما يترتّب على ذلك من صفات جماليّة عامة، تلذّ في السمع، وتؤثّر في القلب، وتحلو عند الناطق والمستمع))(
)، استوجب أن تأتي هذه الكلمات وهذا الصوت في هذا المقام وبهذا السياق. فكان بالإمكان أن تأتي كلمة (القرآن) بدل (كتاب الله)، وكلمة (مخلِّف) بدل (تارك) ، ولكن الانسجام الصوتي بين أصوات الألفاظ: (كتاب الله) و(عترتي أهل بيتي)، و(تارك) و(تمسكتم)، ربّما استلزم أن يأتي هذا الصوت دون سواه على هذه الشاكلة، مع منح النص الهدوء اللازم باستعمال أصوات المدّ (الألف): إحدى عشرة مرّة، و(الواو) أربع مرّات، و(الياء) سبع مرّات، فامتلأ التعبير بموسيقى متناغمة متّسقة تعبّر عن هدوء وشدّة في الوقت نفسه، ولا شكّ في أنّ البليغ وحده يستطيع أن يستعمل ((قدرات أصوات الحروف، ونغمات الألفاظ، والتراكيب، وينسق بينها بحيث تُتَرجم ما يعتمل في نفسه، وتجذب المخاطَب إلى محيطها، ليذوب في أجوائها، ويظلّ في جنباتها، لا ينفك عقله مع نفسه مع روحه في تجاوب متصل مع الفنان وعمله الفني))(
)، وهو يشبه ((إلى حدٍ بعيد الإلهام والوحي ولا يتأتى للمرء إلا إذا وهبه الله أذنا حساسة وذوقا رهيفا))(
)، فما باله إذا كان أعظم خَلْق الله وصفوة أنبيائه ورسله عليه وآله أفضل الصلاة والسلام.

ومن أمثلة تكرار صوت التاء أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لا تتركوا النار في بيوتكم حين تنامون»(
)، فهدوء هذا الصوت وشدّته في الوقت نفسه ينسجم ودلالة النوم والتنبيه في الحديث النبوي الشريف، ليشكل بتكراره إيقاعا متناسقا، ينسجم بوساطته مع المعنى المراد وخصائص الهمس والشدّة في هذا الصوت. 

4- صوت القاف والراء: 


صوت القاف من الأصوات الشديدة(
)، وقد عدّه علماء العربية وبالخصوص في كتب القراءات من الأصوات المجهورة(
). ويسمع صوت القاف ((باندفاع الهواء من الصدر بشدّة حتى موضع حدوث الصوت وهو أقصى اللسان وما يقابله من الحنك اللين ويكون اللسان منطبقا على ذلك الموضع من الحنك متراجعا إلى وراء، واللهاة متقلصة، والوتران الصوتيان موتّرين، والهواء لا ينفذ إلا عند ابتعاد اللسان عن موضعه في تلك الحال))(
). 

وهو من الأصوات الفخمة إذ يرتفع مؤخّر اللسان نحو أقصى الحنك الأعلى في شكل مقعّر، بينما يكون ملتحما مع جزء آخر من أجزاء الفم مشكلا محبسا من المحابس الصوتية المختلفة، وهذا ما يعطي هذا الصوت طابعا من الفخامة والضخامة(
)، ويسمع له نبرة قوية عند نطقه، فعدّ من أصوات القلقلة(
)؛ لذلك أرى انّ له دلالة قويّة للشدّة، والقوة عند الاستعمال.

أما صوت الراء فهو من الأصوات اللثوية المجهورة(
)، متوسط بين الشدّة والرخاوة(
)، ويحدث هذا الصوت ((باندفاع الهواء حتى موضع طرف اللسان، فوق اللثة باتجاه الحنك المخطّط، وأغلب كتلته منخفض، والحنك اللين مرتفع، فيُرعده مرات ويتذبذب الوتران الصوتيان ويسمع صوت الراء))(
). 

والصفة المميزة للراء ((هي تكرر طرق اللسان للحنك عند النطق بها))(
)، فالتقاء طرف اللسان بحافة الحنك ممَّا يلي الثنايا العليا يتكرَّر في النطق بها كأنَّما يطرق طرف اللسان حافة الحنك طرقاً ليناً يسيراً مرتين، أو ثلاثاً(
)، وصفة الجهر فيه تمنح اللفظة التي تحتويه صخبا وقوّة، ولا عجبَ –والأمثال تضرب ولا يقاس عليها- أنّ الرعاة يستعملون قوّة هذا الصوت لمناداة أغنامهم وجذب انتباها، والسيطرة عليها.

 وقد كرر صوت القاف مع صوت الراء في أحاديث نبوية شريفة كثيرة، من ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «عاقبوا أرقّاءكم على قدر عقولهم»(
)، والعقوبة تستلزم قوّة؛ لذا كرر صوت القاف خمس مرات، والراء مرتين،، وكررت معهما أيضا أصوات مجهورة أخرى كالعين الذي كرر ثلاث مرات، واللام مرتين، والميم مرتين، والباء مرة واحدة، وكلّها من الأصوات المجهورة(
)، مع صوتي:- الالف: ثلاث مرات، والواو مرّة واحدة، لينسجم البطء الذي يمنحه صوتا المدّ هذان والرويّة المطلوبة في العقوبة في هذا الحديث الشريف، فالصوت هو وسيط الدلالة في عملية التوصيل والإبلاغ والقناة الحاملة للمعنى(
)، فيستعمل المبدع كما أسلفنا ((قدرات أصوات الحروف ونغمات الألفاظ والتراكيب وينسق بينها بحيث تترجم ما يعتمل في نفسه وتجذب المخاطب الى محيطها))(
). 

ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الرّفق رأس الحكمة. اللهم من ولي شيئا من أمور أمتي، فرفق بهم، فارفق به، ومن شقّ عليهم فاشقق عليه»(
)، و قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «فوق كل ذي بِرٍّ بِرّ حتى يُقتل في سبيل الله، فإذا قتل في سبيل الله، فليس فوقه بِرّ، وفوق كل ذي عقوق عقوق حتى يقتل أحد والديه فليس فوقه عقوق»(
). اذ كرر صوت القاف في الحديث الأول سبع مرات، وفي الحديث الثاني ثلاث عشرة مرّة، وكرّر صوت الراء في الأوّل ست مرات، وفي الثاني ثلاث مرّات ليشكلا معا من خلال هذه التكرارات نغمة صاخبة قويّة تتلاءم وما في  الحديثين الشريفين من معنى القوّة والشدّة، فزيادة الأصوات المجهورة في الكلام يضفي على الصورة القوّة، إذ نلحظ في المجهور وضوح الصوت وقوّته؛ ليضفي على النص إيقاعا قويّا من خلال الأصوات الصاخبة المجلجلة، لا سيما صوت القاف ((الذي يشبه صوت شقّ جسم او قلعه))(
).

ومن تكرارت صوت القاف والراء أيضا قوله صلى الله عليه وآله للامام الحسين (ع) وهو يلاعبه و يداعبه: «ياقرّة عين بقّة ترَقَّ»(
)، أي اصعد يا صغير، اذ كنّى صلوات الله عليه وآله عن صغر الحسين (ع) بعين البقة ولا شيء اصغر من عين البقّة(
)، وقيل انه صلى الله عليه وآله وسلّم أراد بعين البقّة فاطمة الزهراء وهي تراقص الحسين عليهما أفضل الصلاة والسلام (
) ، فبتكرار صوت القاف خمس مرات، وصوت الراء ثلاث مرات أكتسب السياق إيقاعاً مبهجاً متناغما مع ما به من صخب وجلجلة، وقد أكسب القافَ و الراءَ جمالاً وترنماً إطلاقُ ألف المد معها؛ ليكوّن نغمة متراقصة تتلاءم وملاعبة الرسول صلى الله عليه وآله للحسين عليه السلام ومداعبته ايّاه. ويروى الحديث أيضا «حزقة(() حزقة ترقّ عين بقّة»(
).

5- صوت العين:

وهو صوت مجهور مخرجه وسط الحلق(
)، متوسط بين الشدّة والرخاوة(
)، ويسمع صوتها ((باندفاع الهواء من بين الوترين الصوتيين يهتزّ معه الوتران واذا اندفع الهواء بانفراج الوترين فجأة وتبدد الهواء في فراغ الحلق، واللسان في هذه الحالة متراجع الى الوراء قليلا وسقف الحنك اللين مرتفع اثناء نفاذ الهواء))(
).

وهو من أصوات الحلق التي يُسمع لها نوع من الحفيف عند النطق بها(
)، و من الأصوات المنخفضة(
) التي صفتها الضعف، لتجتمع في هذا الصوت كل من قوة الجهر وضعف الانخفاض، مع ما بها من حفيف، ليعبّر بها عن التوجيه والتذكير والتعليم، اذ تحتاج هذه المعاني للتعبير عنها الى لين يؤديه ضعف الانخفاض وما بها من حفيف، وقوّة يؤديها ما بها من جهر. 

ومن تكرارت صوت العين قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «عليٌّ عيبة(() علمي»(
)، فلم تخلُ لفظةٌ من ألفاظ هذه الجملة من صوت العين، فقد ((تؤدي شدة التأثر بالباعث الصوتي على توليد الكلمات إلى ما يكاد يكون اعتقادا غامضا في وجود مطابقة خفية بين الصوت والمعنى))(
)، إذ يحقق هذا الصوت بما فيه من لين وقوة المعنى المطلوب من التوجيه والتذكير في أن عليّا عليه السلام هو مستودع علم رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم، وتوالي هذا الصوت على السمع أضفى على سياق النص جمالية موسيقية تجعل المتلقي يستشعر المعنى المراد ويتلذذ بأصوات الألفاظ وتناسقها مع الدلالة، إذ إن ((تكرار أصوات بعض الحروف يوحي بأمور ترفد الدلالة بمزيد من الطاقات التعبيرية فتعزز من تأثيرها في المتلقي))(
).  
ومثال ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «علي أعلمكم علما»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله : «علي وعاء علمي»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «أعلم أمّتي من بعدي علي بن أبي طالب»(
).

  ب-تكرار اللفظة:

لا شكّ في أنّ لكلِّ كلمة وظيفتها ودلالتها داخل النصِّ الأدبيِّ الذي يحتويها، فاذا ما كُررت لفتت اليها الانتباه وأكّدت ما جاءت من أجله أوّل مرّة، فضلا عن خلق تناغم موسيقيٍّ بين أجزاء النص الأدبي، فيعمل هذا التناغم على التنسيق بين الألفاظ ومعانيها؛ لتحقيق الغاية التي يريد المبدع إيصالها إلى الآخرين.


وقد ورد هذا النوع من التكرار في الأحاديث النبوية الشريفة بشكل كبير، فزاد من قوة المعنى وتأكيده من جانب، وعمل على خلق موسيقى ذات رنين إيقاعي مميز قوامه انتظام الأصوات المفردة وتكرارها في السياق من جانب آخر، ما أضفى على سياق النص جمالية موسيقيّة نتيجة أصوات الألفاظ المكررة وتواليها على السمع، وذلك أدّى إلى إحداث رنين موسيقي تدبّ فيه السلاسة والجمال.


ومثال ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «خيركم خيركم لأهله، وأنا خيركم لأهلي»(
)، فلأنّ الأهل هم الأحقاء بالبِشْر وحسن الخلق والإحسان وجلب النفع، ودفع الضرر، ولأجل التنبيه على أنّ أعلى الناس رتبة في الخير وأحقهم بالاتصاف به هو من كان أحسن الناس لأهله؛ كررت لفظة (خيركم) ثلاث مرّات، ولفظة (أهل) مرتين في جملة مجمل كلماتها ست كلمات، والهدف من هذا التكرار هو تأكيد للون من ألوان المعنى، فضلاً عن إحداث أثر موسيقي يكون وقعه في النص مثيرا للانتباه ومؤثرا، إذ تتوالى الألفاظ نفسها من دون فاصل مرّة وبفاصل مرة ثانية، ما يقوِّي الصوت والدلالة معا، وتكون إعادتها على هذا النحو تأكيدا عليها لأداء غرض معين هو النصح والوعظ والتذكير، إذ أن تكرار المتكلم للفظة وإلحاحه عليها ينبِّه المتلقي ويوقظه لما يريد بثّه من معنى فيه.

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «الله الله فيمن ليس له إلا الله»(
)، فالتكرار هنا ضاعف من الطاقة الموسيقية التي استوفت كامل قدراتها التأثيرية بانسجام التكرار المتصل مع المنفصل؛ ليشكلا إيقاعا متساوقا متناغما، مسبغا عليه دلالات شتى وفقا لمقام القول وغرضه، إذ إن ترديد الكلمة يجعلنا نتذكّر الدلالة التي حملتها أوّل مرّة في سياقها ذاك، ثمّ تفاجئنا بدلالة أخرى في سياق آخر، من حيث كنا ننتظر دلالتها الأولى، والترديد هنا في هذا الحديث الشريف قد وفّر أكثر من دلالة،  فاللفظة المكررة في التكرار المتّصل تختلف في مدلولها عما وردت عليه في التكرار المنفصل، على الرغم من أنّ اللفظة واحدة ودلالتها واحدة، فأدت بالتكرار الأول معنى: (أوصيكم)، وفي التكرار الثاني أدّت مدلولها الأصلي ألا وهو لفظ الجلالة؛ لذا نجد أن هذا النوع من التكرار يمنح النصّ وظيفة إيقاعية موسيقية، ووظيفة ربط عناصر الخطاب الأدبي بعضها ببعض.

ومن تكرار اللفظة قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الله الله فيما ملكت أيمانكم»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «الله الله في صلاتكم»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله في دعائه: «الله الله ربي لا أشرك به شيئا»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «ملعون ملعون من حلف بالطلاق أو حُلِّّف به»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله «ملعون ملعون من يضيّع من يعول»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «ملعون ملعون من ألقى كِلّه على الناس»(
)، فتكرار الوحدة الصوتية المتماثلة في هذه الأحاديث الشريفة، منح النصَّ موسيقى عذبة مؤثرة في المتلقي تجذب الانتباه، وتصغي إليها الأسماع، فضلا عن أدائه مدلولا سياقيا وهو التوكيد. فوحدة الجرس والإيقاع المنسجم  منحت التعبير جمالا  وتأثيرا أشد.

وربما تُكرّر ألفاظٌ بعينها في سياق الكلام لإحداث أثرٍ موسيقي في النصّ عن طريق انتظام الأصوات المفردة وتكرارها، ومثال ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الجماعة بركة، و السحور بركة، والثريد بركة»(
)، فتكرار بركة ثلاث مرّاتٍ حقّقَ أنساقا صوتية منحت النصّ موسيقى عذبة تجذب الانتباه وتصغي إليها الأسماع، ويكبر تأثيرها في المستمع.
ومثال ذلك أيضا قوله صلوات الله وسلامه عليه وآله: «الدينار كنزٌ والدرهم كنزٌ، والقيراط كنزٌ»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الذهب بالذهب، والفضة بالفضة، والبر بالبر، والشعير بالشعير، والتمر بالتمر، والملح بالملح: مثلا بمثل يدا بيد، فمن زاد أو استزاد فقد أربى، والآخذ والمعطي سواء»(
).

ان قيمة كل لفظة بنائيا تكمن على وجه التحديد في كيفية اندماجها وتصاعدها الى ما يليها(
)، حتى يصبح الصوت صدى للمعنى، إذ لا تظهر هذه القيمة الصوتية في حدِّ ذاتها وإنما في تلاحمها بغيرها، فيصبح الانسجام تلاحما للوحدات في سياق منطوق، حيث الكلمات متآلفة والأصوات متآلفة. ويتّضح ذلك جليا في بعض الأحاديث النبوية الشريفة إذ تتناغم الكلمات وتتجانس تجانسا يطلبه المعنى، فيؤدي مثلا تكرار كلمة (الطاعة) أربع مرات، واقترانها بكلمة  (المعصية) التي تكررت مرتين إلى منح الحديث الشريف خصوصية وتفردا من حيث الإيقاع، وذلك في قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الطاعة بعد الطاعة دليل على ردّ الطاعة، والطاعة بعد المعصية دليل على غفران المعصية»(
)، إذ يكتسب التعبير أهمية خاصة، بحيث يصبح ذلك التكرار ليس مجرد توقيع موسيقي رتيب فحسب، بل و إمعانا في التشكيل التصويري للنص ودعما لمستوياته العديدة، و إبرازاً لما فيه من طاقات جمالية وقدرات فائقة على التعبير، فيكتسب النصّ الشريف بتلاحم التكرارت قدرة أكبر على التأثير في الأسماع، و يسبغ على النصِّ إيقاعا يشدّ إليه الانتباه والاهتمام، فتزداد بذلك جمالية التعبير وفنيّة الأداء. فالمسألة هنا في الموسيقى الداخلية بين الكلمات ضمن النصّ الأدبي تشبه ((صنعة العطار الماهر الذي يمزج بعض الروائح مع بعضها ليحصل على رائحة جديدة مركبة تعجب المرء وتسحر اللب))(
).

          وقد يسلط التكرار ((الضوء على نقطة حساسة في العبارة، ويكشف عن اهتمام المتكلم بها، وهو بهذا المعنى، ذو دلالة نفسية قيِّمة تفيد الناقد الأدبي))(
)، فمن اللافت للانتباه والمسترعي وقفة الناقد والمتمعن في ماهيّة تكرار الألفاظ ما يروى عن رجل أنه دخل على رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم فقال له: يا رسول الله كيف الطريق إلى معرفة الحق؟ فقال صلوات الله عليه وآله: «معرفة النفس، فقال يا رسول الله كيف الطريق إلى موافقة الحق؟ قال صلى الله عليه وآله وسلم: مخالفة النفس، قال يا رسول الله فكيف الطريق إلى رضاء الحق؟ قال صلى الله عليه وآله وسلم: سخط النفس، فقال يا رسول الله فكيف الطريق إلى وصل الحق؟ قال صلى الله عليه وآله وسلم: هجر النفس، فقال يا رسول الله فكيف الطريق إلى طاعة الحق؟ قال صلى الله عليه وآله وسلم: عصيان النفس، فقال يا رسول الله فكيف الطريق إلى ذكر الحق؟ قال صلى الله عليه وآله وسلم: نسيان النفس، فقال يا رسول الله فكيف الطريق إلى قرب الحق؟ قال: التباعد عن النفس، فقال يا رسول الله فكيف الطريق إلى انس الحق؟ قال صلى الله عليه وآله وسلم: الوحشة من النفس، فقال يا رسول الله كيف الطريق إلى ذلك؟ قال صلى الله عليه وآله وسلم: الاستعانة بالحق على النفس»(
)، إذ إن انتظامَ النصِّ في سياقات جزئية تلتئمُ في سياقٍ كليٍّ جامعٍ يجعلُ منها نظاماً محسوساً يتصل بغيره من بنى النص الأساسية والجزئية؛ ليعبِّر عنها كما يتجلى فيها، فترديد كلمة (النفس) و إضافتها الى كلمات متعددة لإضفاء معان جديدة على اللفظ؛ أكسب القول جرساً وموسيقى صافية تتلذذ بها الأسماع وترتاح لها القلوب، ذلك ((أنّ الصوت الصافي، وان لم يكن الا نبرات بسيطة يبعث فينا الارتياح))(
) ، فتمنح النصّ جماليات دلالية وسياقية مؤثّرة. 
ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «من أطعم مؤمنا من جوع أطعمه الله من ثمار الجنة ، ومن كساه من عري كساه الله من إستبرق وحرير ، ومن سقاه شربة على عطش سقاه الله من الرحيق المختوم ، ومن أعانه أو كشف كربته أظله الله في ظل عرشه يوم لا ظل إلا ظله»(
)، فتكرار الفاعل (لفظ الجلالة الله) وتنوُّعُ الفعل: (أطعمه، كساه، سقاه) جعل النصَّ يمتلئ بفيض موسيقيٍّ ودلاليٍّ يثير الانتباه ويحلو في الأسماع، فتزداد تبعا لذلك جمالية التعبير ويقوى به التأثير ويكبر التواصل بين المتلقي الموضوع، فالإيقاع ((ليس نغمات مكررة فقط، بل هي تصوير لجوِّ المعنى طلبا للتواصل المستمر بين المخاطَب والموضوع))(
).

ومثل ذلك أيضا قوله صلوات الله عليه وآله: «كلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته: الإمام راع وهو مسؤول عن رعيته، والرجل راع في أهله وهو مسؤول عن رعيته، والمرأة راعية في بيت زوجها وهي مسؤولة عن رعيتها، والخادم راع في مال سيده وهو مسؤول عن رعيته، والرجل في مال ابه وهو مسؤول عن رعيته، وكلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته»(
)، اذ تعدَّدَت التكرارات في النص الشريف، وتعددت الألفاظ المكررة، فخلق ذلك جوّاً إيقاعيا لافتاً للانتباه جعل العبارات  أكثر تأثيراً، فتقوى بها الدلالات، ويكون التعبير  أقدر على التأثير في المستمع، وتبلغ اللحظةُ الجماليّةُ أوجها عندما تلتقي في النفس دلالات المعنى والموسيقى في كلٍّ متناغمٍ يعبّر عن قدرات المبدع في استيعاب و تجسيد تجارب الحياة.

ومن جميل تكرار الألفاظ قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «عجبت وليس بالعجب، وعجبت وهو العجب العجيب العجيب. عجبت وليس بالعجب أني بعثت إليكم رجلا منكم فآمن بي من آمن بي منكم وصدقني من صدقني منكم، فإنه العجب وما هو بالعجب. ولكني عجبت وهو العجب العجيب العجيب لمن لم يرني وصدق بي»(
). فالنغمة المتكونة من تكرار لفظة (العجب) وجناساتها (عجبت) و (العجيب) قد خلقت إيقاعا متراتبا يستحوذ على اهتمام السامع، فالمفردات لها أساس اختياري يعبِّر عن وظيفة تأثيرية تحدثها في أذواق المتلقي، اذ يحدث مدلولها الإيقاعي استجابة ذوقية تستمتع بها الحواس وتثير في المتلقي كثيرا من الانفعالات.

ومن جميل التكرار الذي ورد بكثرة في الأحاديث النبوية الشريفة ما جاء بطريقة اللفّ والنشر(
)، فبعض الكلام لكي يأتي مؤثراً متمكِّنا من المتلقي يُذكر شيئين أو أكثر، ثم يفسّر ذلك جملة مع رعاية الترتيب ثقة بان السامع يَردُّ إلى كل واحد منها ما له(
)، واعتمادا على قوّة عارضة المتكلم وتمكنه. ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الجيران ثلاثة فمنهم من له ثلاثة حقوق: حق الجوار، وحق القرابة، وحق الإسلام، ومنهم من له حقان: حق الإسلام وحق الجوار، ومنهم من له حق واحد، الكافر له حق الجوار»(
).
وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «العلم علمان: علم اللسان وذلك حجّة الله على آدم، وعلم في القلب وذلك العلم النافع»(
). وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «العلماء رجلان: رجل عالم آخذ بعلمه فهذا ناج، وعالم تارك لعلمه فهذا هالك»(
). إن الصياغة بهذا الشكل قد خلقت نوعاً من التواتر داخل النسيج التعبيري عبر تكرار اللفظة ومشتقّاتها: (حقوق وحق، وجيران وجوار، وعلمان وعلم ، ورجلان ورجل، وعلماء وعالم)، إذ ارتكزت هذه الأنساق على تكرار الوحدات الصوتية المتماثلة والمتجانسة وتنوعها في التوزيع السياقي الذي حقق الانسجام الصوتي داخل النصوص فجعل هذا التواتر الموسيقى متناغمة، ما منح النص موسيقى عذبة تجذب الانتباه وتشدّ إليها المتلقي بالإصغاء، وتملأ النصّ بطاقات جمالية هائلة، وقدرات فائقة على التأثير.

ج-تكرار العبارة:

إن كان للفظة المكررة أثرها المهم والواضح في المتلقي من حيث الوقع الموسيقي؛ فان للعبارة المكررة وما تحدثه من أثر جمالي نابع من فنية تكراراها على نسق تعبيري معين أثراً أكبر وأوضح فيه، إذ تتخذ من الاتِّكاء على تكرار المقاطع المكونة لبنية أكثر من لفظ أساساً لإحداث نوع من الإيقاع المتناغم؛ لتعلن بصدى ترجيعها الانسجام الموسيقي الذي يولِّد الانسجام النفسي عند المتلقي ويزيد من التأثير في أعماقه.

فتكرار عبارة (سمحاً إذا) في قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «رحمَ اللهُ عبدا سمحاً إذا باعَ، سمحاً إذا اشترى، سمحاً إذا قضى، سمحاً إذا اقتضى»(
) أربع مرّات قد أسبغ تناغما موسيقيا تراتبيا لافتا للانتباه؛ اذ كوّن بإتحاد بنيات التكرار على هذا النسق شكلا كليا مبهرا، تتآلف فيه الأنساق المكررة والفواصل المتشابه والوزن المتساوي، لاسيما في العبارات الثلاث الأخيرة: (سمحاً إذا اشترى، سمحاً إذا قضى، سمحاً إذا اقتضى).

ومثل هذا التآزر نلمسه ولكن بشكل مختلف في قوله صلوات الله عليه وآله: «السخيُّ قريبٌ من اللهِ، قريبٌ من النّاس، قريب من الجنة بعيد من النار. والبخيل بعيد من الله، بعيد من الناس، بعيد من الجنة، قريب من النار. ولَجاهلٌ سخيٌّ أحبُّ إلى الله من عابدٍ بخيل»(
)، فتكرارُ عبارة (قريب من) و (بعيد من) أربع مرات قد جعل التعبيرَ يأخذُ بُعدا موسيقيّا مميزا يتآزر فيه التكرار مع بنية الترادف أو التضاد ليكوِّنا معا وحدةً متلاحمة الأجزاء، ذاتَ بناءٍ نسيجيٍّ وموسيقيٍّ موحّد، يأسر الآذان ويتمكّن من الألباب ويضفي على التعبير جماليّة وفنيّة بارزة بشكل واضح.

و من تكــرار العـبارة الــتي لهــا وقــعها الموسيـــقي فـــي أذن المـــتلقي قولــه صلى الله عـــليه و آلـــه وسلّم: «الســعيد مــن ســعد فــي بـــطــن أمــه، و الشـــــــقي مــــن شـــــقي في بطن أمه»(
)، اذ جعل تكرار عبارة (في بطن امه) بمثابة فاصلة تنتهي بها العبارتان من ناحية، وترديد نغمي يضفي جمالية موسيقية من ناحية أخرى. وهنا تكمن ميزة الابداع، وخاصيّة الجمال.

د-تكرار الجملة:


لتكرار الجملة أثره الكبير في موسيقيّة النصوص الأدبية؛ لما يمثله من خاصية صوتية تعتمد على كمٍ من المقاطع يُحدث تكرارها ترددات نغمية تضفي على النص بهاءً وجمالا. ومثال ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «رغُمَ أنفُ رجلٍ ذُكرتُ عنده فلم يصلِّ علي، و رغمَ أنفُ رجلٍ دخل عليه رمضان ثم انسلخ قبل أن يُغفر له، و رغمَ أنفُ رجلٍ أدرك عنده أبواه الكبر فلم يُدخلاه الجنة»(
) فتكرار جملة (رغمَ أنفُ رجلٍ) ثلاث مرّات قد زاد من تطريب النص بموسيقى حافظت على تناغمها الصوتي الموحد بداية كل تعبير، وهو ما يسمى بالتكرار التدويمي الذي يُعرف بأنه ظاهرةٌ ((إيقاعية تترى على المتلقي فتكبِّل حواسه بفيضٍ موسيقيٍّ متوالٍ قوامه الكلمات المكرورة))(
) ، ما يضفى لديه متعة فنية تجعله يستشعر و يتوقع بعد -العبارة الاولى- بدايةَ العبارة التي تليها، فيولد مثل هذا التكرار في المستمع حسّا بالتوتر والتوقع، وهذا يجعله مشدوداً ومثاراً، ومن ثَمّ يجعله يشعر بلذّة تَحَقُّقِ المتوَقّعِ، و((كلّ ما في إدراكه لذّة فهو محبوب))(
) فيزاد تأثره بالنص ويتمكن منه معناه. 
ومن تكرار الجملة الذي يمنح النصّ نغمة موسيقيّة تزيده قوةً وتأثيرا: تكرارُ جملة (له به صدقة) أربع مرات في قوله صلوات الله عليه وآله: «من مشى إلى أخيه بدين ليقضيه إيّاه فله به صدقة، ومن أعانَ على حمل دابته فله به صدقه، ومن أماط أذى فله به صدقة، ومن هدى زقاقا(() فله به صدقة، وكل معروف صدقة»(
)، اذ جاء هنا التكرار بمثابة فاصلة تنتهي بها العبارة، فضلا عن إيقاعية جواب الشرط التي زادت من نغمة التطريب في النصِّ الشريف، وهذا أدى الى أن يكون التعبير أكثر إيقاعا, وتبعا لهذا يكون تأثيره في الأسماع أشدّ، وفي النفس أوقع.

 
 ومن التكرارات التي تملأ النصّ إيقاعا فضلا عن إفادة التوكيد قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «والله لأغزونَّ قريشا، والله لأغزونَّ قريشا، والله لأغزونَّ قريشا، ثم قال: إن شاء الله»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله في دعائه: «الله الله ربي لا أشرك به شيئا، الله الله ربي لا أشرك به شيئا»(
). اذ أراد الرسول الأعظم صلوات الله عليه وآله أن ينبه المستمع الى معنى الجملة بشكل كليٍّ فكرر جملة: (والله لأغزون قريشا) ثلاث مرات في الحديث الأول، وجملة: (الله الله ربي لا أشرك به شيئا) مرتين في الحديث الثاني، ما أدّى إلى حدوث إيقاع متراتب قوامه الجملة المكررة من ناحية، والى تنبيه المتلقي للمعنى المراد من الجملة من ناحية ثانية، من حيث ان التكرار هو إلحاح على شيء من جهة المتكلم محاولةً منه لشدّ انتباه المتلقي إليه. 

هـ-تكرار الصيغة: 


وهو تكرار الصيغ المتماثلة في مواضع متعددة من العمل الأدبي، وكأنه يُخضع القول لقوانين خفيّة يلتزم بها الأديب بتكرار بعض عباراته أو أغلبها، فيتّخذ من تكرار هذه الصيغ وبعض المفردات مرتكزاً صوتياً يشعر الأذن بالانسجام والتوافق والقبول، فيضفي على النصِّ إيقاعا متوازنا يزيد من التطريب والتناغم الموسيقي، ما يجعله أكثر إمتاعا وتأثيرا في المستمع.


ومن تكرارات الصيغ في الأحاديث النبوية الشريفة قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لا طلاق فيما لا تملك، ولا عتق فيما لا تملك، ولا بيع فيما لا تملك»(
)، اذ تكررت هنا صيغة العبارة الأولى وهي:

لا النافية للجنس  + اسم لا + فيما + لا النافية + كلمة (تملك)

ثلاث مرات ليحمل القول بهذا التكرار نغمة موسيقيّة متراتبة لها وقعٌ خاصٌ على أذن المستمع، فتزيد التعبيرَ تطريبا وجمالا، ومن ثمّ تأثيرا قويا في المستمع. 


ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم لأمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام وهو يوصيه: «يا علي لا خير في القول إلا مع الفعل، ولا في المنظر إلا مع المخبر، ولا في المال إلا مع الجود، ولا في الصدق إلا مع الوفاء، ولا في الفقه إلا مع الورع، ولا في الصدقة إلا مع النية، ولا في الحياة إلا مع الصحة، ولا في الوطن إلا مع الأمن والسرور»(
)، اذ تكررت الصيغة: 

لا النافية للجنس + في + اسم مجرور + إلا + مع + اسم معرف بأل مجرور

ثمان مرات، ما أسبغ على التعبير موسيقى متناغمة متوازنة تشدّ بتراتبيتها المستمع، وتأسره جمالية الصيغة المتكررة وتسترعيى منه شديد الانتباه.

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الدنيا دارُ من لا دارَ له ومالُ من لا مالَ له، ولها يجمع من لا عقل له»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله في حقِّ عمّار بن ياسر: «انه من يحقر عمارا يحقره الله، ومن يسب عمارا يسبه الله، ومن يبغض عمارا يبغضه الله»(
).

ومنه تكرارات الصيغة اللافتة للانتباه قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الحقُّ أصلٌ في الجنة، والباطل أصل في النار»(
)، إذ تكررت الصيغة الآتية:

اسم معرّف بأل + كلمة (أصل) +  حرف الجر (في) + اسم مجرور

مرتين، فاكتسى القول بحلتين: حلّةٍ موسيقية وهي الإيقاع المتناغم والمتراتب بتكرار الصيغة هذا، وحلّةٍ لفظية باجتماع  المتضادات: (الحقّ والباطل، الجنة والنار)، والجمع بين الضدين يكسب الكلام حسناً وطرافه، ويكون أكثر تأثيراً في نفس المتلقي وأشد وقعاً، على أن يكون ذلك عفواً لا تكلفاً كما هو الحال في هذا الحديث الشريف، لتزداد بهاتين الحلّتين القيمة الجمالية للتعبير، ويأخذ القول من المتلقي مأخذه، فيؤثِّر فيه أيّما تأثير.


ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «التحدث بنعمة الله شكر، وتركها كفر، ومن لا يشكر القليل لا يشكر الكثير، ومن لا يشكر الناس لا يشكر الله»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «عند الله خزائن الخير والشر، مفاتيحها الرجال، فطوبى لمن جعله الله مفتاحا للخير مغلاقا للشر، وويل لمن جعله الله مفتاحا للشر مغلاقا للخير»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «حُفّتْ الجنةُ بالمكاره، وحُفّتْ النارُ بالشهوات»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «رضا الربِّ في رضا الوالد، وسخط الرب في سخط الوالد»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «علموا رجالكم سورة المائدة، وعلموا نساءكم سورة النور»(
).

و-التكرار المقلوب: 


هنالك لون لطيف من ألوان التكرار جدير بالدراسة في هذا المبحث ألا وهو التكرار المقلوب (المعكوس)، وهو أن يأتي المتكلم بعبارة ثمّ يتبعها بالعبارة نفسها ولكن بصورة معكوسة(
)، فيكتسب التعبير بهذا الأسلوب إيقاعا خاصا يستحوذ على اهتمام السامع ويثير فيه الدهشة المؤديّة الى الإمتاع والإثارة، ويكون القول بهذا الإيقاع أحفظ بذاكرة المستمع؛ لأنّ الخروج على النسق له وظائف في العمل الأدبي وفي غيره من الفنون، فهو يقاوم ذلك الخدر الناشئ من التكرار المنتظم، فيثير الانتباه واليقظة، ويدعم الجانب الفكري في مواجهة الجانب الحسي، ويجعل العمل الفني أقدر على التعبير، و((لاشكّ أنّ هذا اللون كان معجبا، ويكفي أنه وقع في القرآن، وكان يُتّخذ أساسا للحكم بالجمال أو القبح في الفنّ القولي))(
).

ومن هذا التكرار قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «جار الدار أحق بدار الجار»(
)، إذ يثير هذا التكرار في المستمع الدهشة؛ لما يحمله من إيقاع ومعنى مميزين، ولما يحدثه ذلك من إكساب الكلام جرْساً و إيقاعات موسيقية، و جمالية دلالية وسياقية، فالمزاوجة بين التناغم الصوتي والتناغم الدلالي أكسبت السياق في الحديث الشريف إيقاعاً مبهجاً ومؤثرا، تدركه الأذن المرهفة الحسّ و الوجدان السليم، ولا يكاد هذا القول يمرّ في الأسماع حتى تنجذب إليه، وتتفاعل معه النفوس، و تترسّخ صورته في القلب، فهو ((أشدّ ادراكا من العين، وجمال المعاني المدركة بالفعل أعظم من جمال الصور الظاهرة للابصار))(
).

ومن جميل هذا التكرار قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «حجّةٌ خيرٌ من أربعين غزوةٍ، وغزوةٌ خيرٌ من أربعين حجةٍ»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «لا خيرَ في السّرفِ ولا سرفَ في الخير»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «لا يُقبَل إيمانٌ بلا عملٍ، ولا عملٌ بلا إيمانٍ»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «لستُ من الدنيا وليستْ منّى»(
) وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «حلوةُ الدنيا مرّةُ الآخرةِ، ومرّةُ الدّنيا حلوةُ الآخرة»(
)، فسرّ الجمالية والاستحسان في هكذا نوع في أن العبارة تمثّل صورة من صور التقابل المعنوي المعكوس(
).

ومن التكرارت المعكوسة التي تأخذ جمالياتها الألباب وتأسر موسيقاها القلوب قوله صلى الله عليه وآله وسلّم بحق أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه الصلاة والسلام:  «عليٌّ مع القرآن والقرآنُ معَ عليٍّ»(
)، فالقرآن بلا ريب هو مظهر علم الله وحكمته، من جعله أمامه قاده الى الجنة، ومن جعله خلفه ساقه الى النار، وهو الدليل الى السبيل القويم، فيه تفصيل وبيان كل شيء، وهو الفصل ليس بالهزل، وله ظهر وبطن، فظاهره حكم، وباطنه علم، لا تحصى عجائبه، ولا تبلى غرائبه، وليس فيما أنزل الله أعلى من القرآن المبين. فما أجلّ قدر مَنْ وصفه النبي بمعيّة هذا الكتاب، فهو الذي يكون مع ظاهر القرآن بحكمته، ومع باطن القرآن بعلمه، ومع عجائبه التي لا تحصى، وغرائبه التي لا تبلى. ولأن المعيّة قائمة بالطرفين لم يكتف صلوات الله عليه وآله بقوله: علي مع القرآن، بلْ زاد في بيان عظمته بما لا يناله إلا أولوا الألباب وهو قوله: والقرآن مع علي. وجدير بالذكر أن الابتداء بعلي والاختتام بالقرآن في الجملة الأولى، والابتداء بالقرآن والإختتام بعلي في الجملة الثانية، وترتيب الكلام بهذه الصيغة، تناسقا مميّزا، له أثر كبير في إثارة الدهشة في المتلقي بما يفاجئهُ من إيقاع عكسيٍّ، فيكون له بهذا التناسق من الخفَّة والجمال ما لا يخفى ولا يُغْفَل أَثرهما في النفس؛ لأنّ ((الفقرات الإيقاعية المتناسقة، تُشيعُ في العمل الأدبي لمساتٍ عاطفيةً وجدانيةً، يُفَرِّغُها إيقاعُ المفردات المُكَرَّرَة بشكل تصحبُهُ الدهشةُ والمفاجأة))(
).

ومثل ذلك نلمسه في قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «عليّ مني وأنا من عليّ»(
).

 وقوله صلى الله عليه وآله في الحسين عليه السلام: «أنا من حسينٍ وحسينٌ مني»(
).

ومما مرّ نستنتج أنّ التكرار بأنواعه في النصوص الشريفة لم يأتِ مُقحمَا تمجّه الأسماع، وترغبُ عنه النفوس، و إنما عفويا لذيذا وفي صور شتى، ما أحدث تنوعا في النصوص، وراحةً ومتعةً لدى المتلقي، و أنّ التكرار في الحديث النبوي الشريف قد تجاوز الوظيفية التأكيدية الإفهامية، المعروفة لدى العامِّ والخاص، ليصبح تقنيّة جمالية تختلف درجتُها وطريقتُها، إذ نجده يتلون ويتغير في النص الشريف، مرتديا في كل مرة مسوحا مختلفة، وهذا يجعل القيم الموسيقية ومنها التكرار من أساسيات تحديد قيمته الجمالية.

      تعدّ الموسيقى بوصفها جزءا من الإيقاع(
) ((وسيلةً مهمةً في التعبير عن الانفعالات والتنفيس عنها والتعبير عن الأفكار وتجسيدها))(
)، وهي تربطنا بالمنابع العميقة للحياة؛ لأن وظيفتها هي التعبير عن أعماق الحياة العاطفية(
)، فليس هنالك فنٌ ((يستطيع كما تستطيع الموسيقى أن يعبِّر عن المشاعر الكبرى التي تهزّ النفس الإنسانية، وهي نفس المشاعر التي نجدها في كلّ العصور، وفي كلّ البلاد مهما كان اللباس الذي تُلبس به الموسيقى))(
)؛ فتعمل على تنشيط حس القارئ واستمالته, وكذلك تعمل على تغيير الحس الإلقائي للنص بتعميق الحس الغنائي فيه فيما يطلق عليه التشكيل الزماني للملفوظ الفني, عبر الإسراع أو البطء, ما يؤثر في تلقي النص، فيساعد النطق بطريقة فنية في توجيه الدلالات. 
والإيقاع ((أثرٌ فنيّ يحدثه النص في النفس من خلال نشوء حركةٍ انحرافيةٍ داخل النص تتحول بها العناصر من وسائل دلالةٍ معنويةٍ، إلى إشاراتٍ فنيةٍ  تقيم أمامها وبين يديها ما نسميه (بالإيقاع الإشاري) وهو فعالية فنية تُحدثها بعض النصوص ينتقل فيها المتلقي -مع النص- من حالة الوعي إلى حالة الهيام ... أي الانتقال من حالة العقل ومعاييره، ومعها المعاني، إلى حالة الروح والحلم والهيام))(
)، والطبقة الصوتية تسهم في تحقيق التأثير الجمالي في الأعمال الأدبية، وتؤدي إلى لفت انتباه المتلقي، وشدِّه إليها حتى أن بعض الباحثين يرى أنّ جمالية النص ليست فيما يقول، ولكن فيما يحدث في النفس من تأثير(
)، فالناس تطرب في أحيان كثيرة لوقع القصيدة وإيقاعها في نفوسهم لا معانيها، فيطغى الإيقاع على المعنى المتأمّل(
)، أو قد  يكون الكلام ((محتويا على معنى عادي لا يوصف بابتكار ولا دقّة، ولكنه بتأثير الإيقاع والتنغيم والتلاحم الموسيقي يملك عليك نفسك؛ فلا يسعك إلا أن تعجب به وتنزِّله منزلة رفيعة، وتعدّه من القلائد والعيون))(
).
ولا ينحصر الإيقاع في الشعر فقط، بل يمتد إلى الفنون جميعها، وما هي الا تطبيق لهذه المعاني التي لاقت في وجدان المبدع تجاوبا شعوريا أحسّ معه إحساسا عميقا بالروعة والجمال(
). وإذا كان جميع الناس –تقريبا – يحسنون ذلك الإيقاع ويلمسونه بصورة واضحة في أداء الشعر وإنشاده، فإن قليلا منهم يدركون أهمية ذلك وأثره في النثر؛ لعدم تراتبية إيقاع النثر، وخلوه من الوزن الذي يتصف به الكلام المنظوم. وقد استنتج الشكلانيون الروس من خلال مفهوم الإيقاع الذي يصبح مرتبطاً بالجوهر اللساني للشعر بعد أن يفقد صفته المجردة، ان الخطاب يمكن أن يبقى شعراً حتى مع عدم المحافظة على الوزن(
)، فالمبدأ الذي يؤديه الإيقاع وهو الانسجام(
) يمكن أن يتحقق بطرق عدّة ليس الوزن إلا واحداً منها، فيما يظل للنص الشعري في الأبنية الأخرى مجال لاستجلاء صورٍ متعددةٍ للإيقاع، يحققها الشاعر من خلال تنظيم الأفكار والمعاني وإخفاء الدلالات، كما تظهرها القراءة واستجابة القارئ جمالياً، أي إن المهمة الفنية للإيقاع يتولاها الأديب، فيما يستكملها القارئ جمالياً(
).

    ولا شكّ في أن الإيقاع يبعث إحساسا بالسرور وشعوراً بالمتعة و الارتياح(
) يهيئ للمتكلم تَنزيل المعاني وانسياب الألفاظ(
)، والنص الأدبي في استعانته بالموسيقى الكلامية إنما يستعين ((بأقوى الطرق الإيحائية لأن الموسيقى طريق السمو بالأرواح والتعبير عمّا يعجز التعبير عنه))(
)، وتقوم الأصوات في ذلك بأثر بالغ الأهمية بوصفها المادة  الخام لتأليف أشكال هذه الموسيقى بما يمتلكه كل صوت من صفات خاصة مستقلة، وبما يترشح من تجاور صوتين مختلفين من ((صفات جديدة تظهر في أحدهما أو تظهر في كليهما))(
).

و الإيقاع من أكثر المفاهيم غموضاً قديما وحديثا، وربما من السهل دراسة الإيقاع في الموسيقى وكشف قوانينه فيها بسهولة، أما في الفنّ القولي فان استكشاف هذه القوانين أمر في غاية الصعوبة(
)، ولا يوجد حتى اليوم تعريفٌ واضحٌ له ( أي: الايقاع)، وهو من تلك الظواهر التي يصعب تعريفها لا لشيء إلا لكونها مألوفة؛ وتأثيرها فينا ملموس بلا انقطاع، فالإيقاع والموسيقى ((أشدّ الفنون تأثيرا في النفس وأشدّها تمرّدا على التحليل، فهو في جوهره لا يدين بشيء لعالم الملموسات، ولا لعالم اللغة))(
). ومصطلح (Rhythm) انجليزي اشتق فى اللغات الأوروبية من لفظ Rhuthmos) ) اليونانى المشتق من الفعل Rheein)) بمعنى الجريان والتدفق(
)، ثم أصبح يشير الى كلّ ((ما يحدثه الوزن واللحن من انسجام))(
)، وقد عُرِّف أخيرا بانه ((الرجع المطّرد في السلسلة المنطوقة للانطباعات السمعية المتماثلة التي تخلفها عناصر مختلفة))(
)  أي تردد ظاهرة صوتية معينة على مسافات محددة، أو مجموع لحظات زمنية موزعة وفقا لترتيب معين.

ويستعمل الإيقاع أساساً في الموسيقى، لأن هذا اللفظ في أصله من ((مصطلحات علم الموسيقى لا من مصطلحات علوم اللغة، ولا من مصطلحات علوم العروض، ونقد الشعر))(
)، وقد أُفرغ هذا المصطلح من دلالته القديمة وامتلأ بدلالة غير مستقرّة(
). و يرتبط الإيقاع  بالمعنى ارتباطا حيويا؛ لأن الكلمات التى يبتدعها المعنى لا تنفصل عن أصولها الصوتية، ولهذا يجب أن يكون الجرس صدى للمعنى(
)، لهذا إن العلاقة القائمة بين الصوت والمعنى، صميميّة إذ ((لا يمكن أن يوجد أي معنى بدون صوت يعبِّر عنه))(
)، فالكلمات التي هي عبارة عن مجموعات صوتية تقوم على بناء مزدوج إنما هي أصوات تعدّ رموزاً للمعاني، وهي أيضاً رموز للمعاني تعدّ أصواتاً، ولا نستطيع أن نستعملها بالصفة الثانية، أي لا نستطيع أن نستعمل الجرس دون المعنى، ولا نستطيع كذلك أن نغير الصوت تغييراً مادياً دون أن نغير المعنى.

انّ إيقاعيّة النص قد تعنى التكرار الدورى لعناصر مختلفة في ذاتها متشابهة في مواقعها ومواضعها من العمل بغية التسوية بين ما ليس متساويا، أو بهدف الكشف عن الوحدة من خلال التنوع، وقد تعني تكرار المتشابة بغية الكشف عن الحد الأدنى لهذا التشابه، أو حتى إبراز التنوع من خلال الوحدة(
)، لذلك إن الإيقاع في النص هو العنصر الذي يميِّز العمل الأدبي عما سواه، فضلا عن أنه يتخلل البنية التركيبيّة للعمل؛ ولذا فإن العناصر اللغوية التي يتكون منها ذلك العمل تحظى من تلك الطبيعة المميزة بما لا تحظى به في الاستعمال العادي، فالبنية الإيقاعية مجموعة من العلاقات المعقدة بين ما يثور على النظام وما يحافظ عليه، بل إن تحطيم النظام في حد ذاته نظام ولكن من نوع آخر .


وبما أن معظم الفنون تتألف من ثابت ومتغير، فالملاحظ أن الإيقاع يتوقف على التكرار وتوقع التكرار، وهذا أمر أجمع عليه النقاد ((فالنسيج الذي يتألف من التوقعات والإشباعات وخيبة الظن أو المفاجآت التي يولدها سياق المقاطع هو الإيقاع، ولا يبلغ تأثير صوت الكلمات أقصى قوته إلا من خلال الإيقاع، ومن الواضح أنه لا توجد مفاجآت أو خيبة ظن لو لم يوجد التوقع، وربما كانت معظم ضروب الإيقاع تتألف من عدد من المفاجآت ومشاعر التسويف وخيبة الظن، لا يقلّ عن عدد الإشباعات البسيطة المباشرة))(
). 

ودراسة البنية الإيقاعية لنص أدبي تعني دراسة كل ما من شأنه أن يحدث نغما في الأذن، وأثرا في النفس، أو يلفت إليه الفكر، فالطبقة الصوتية تسهم في تحقيق التأثير الجمالي في الأعمال الأدبية، وإلى لفت انتباه المتلقي، وشدّه إليها كما مرّ سالفا، وبما أنه يمثّل الإفادة من جرس الألفاظ وتناغم العبارات، واستعمال الأسجاع وسواها من الوسائل الموسيقية الصائتة، ما يحدث نوعا من الانسجام في العبارات، فيأتي ((الكلام متحدرا كتحدّر الماء المنسجم، سهولة سبك، وعذوبة ألفاظ، حتى يكون للجملة من المنثور والبيت من الموزون وقع في النفس وتأثير في القلوب ما ليس لغيره، مع خلوِّه من البديع وبعده عن التصنّع))(
)، لذلك حاول الباحث في هذا الفصل دراسة الوسائل الموسيقية الصائتة من تكرار و تجنيس وسجع، وسيعرض بالدرس والتحليل تلك السمات الجمالية التي تمس المستوى الإيقاعي، محاولا كشف دلالاتها وإيحاءاتها ومدى أهميتها في تشكيل جمالية الخطاب التأثيري في الحديث النبوي الشريف، لاسيما إذا ما علمنا ان العرب القدماء قد تفننوا في ((طرق ترديد الأصوات في الكلام، حتى يكون لها نغم وموسيقى، وحتى يسترعي الآذان بألفاظه، ما يدلّ على مهارتهم في نسج الكلمات وترتيبها وتنسيقها، والهدف من هذا هو العناية بحسن الجرس، بحيث يصبح البيت الشعري أو الجملة من الكلام أشبه بفاصلة موسيقية متعددة النغم، مختلفة الألوان، يستمتع بها من له دراية بهذا الفن، ويرى فيها دليل المهارة والقدرة الفنية))(
)، فتؤثِّر فيه أيّما تأثّر، ويتفاعل معها بكلّ ما أوتي من إحساس.



لا يقتصر الاستفهام(
) على طلب معرفة مجهول بل قد يكون في أمر معروف للمستفهم والمستفهَم منه، ويتميز بمرونة في تقديم الخطاب وفائدة المخاطب، ولأنه أسلوب خطابي يعتمد على الاستدلال العقلي، وتشويق المتلقي للاهتداء الى معرفة وجه الصواب محققاً عنصري الإثارة والاستجابة في آن واحد عند المتلقي، فانّ له قيمة إيحائية ودلالية في بنية النص وما يضفيه من أثر جمالي على الصورة التي يظهر فيها، فـهو ((أوفر أساليب الكلام معانيَ وأوسعها تصرفا وأكثرها في مواقف الانفعال وروداً؛ ولذا نرى أساليبه تتوالى في مواطن التأثر وحيث يراد التأثير وهيج الشعور للاستمالة والإقناع. وإذا صحّ القول: أنّ للكلام قمّة عليا في البلاغة، كان أسلوب الاستفهام محتلا أعلى مكان في تلك القمة))(
).
والاستفهام تركيب خاضع لقدرة المبدع على استعماله استعمالا فنيا، وتوظيفه توظيفا إبداعيا في السياق، يثري النص بإمكاناته اللغوية التي ((تتجاوز فيها الصياغة دلالتها الأصلية لتنتج دلالات جديدة بمعونة قرائن الأحوال))(
)، فيقدِّم تجربةً أكثر عمقا وشمولا في التعبير عن انفعالاته التي تعتريه لحظة إبداع العمل الفني، فتدفع هذه الدلالات الجديدة التراكيب الاستفهامية نحو التغيير والتطور، مع ملاحظة أن البنية التوليدية هذه تبقى محافظة على المعنى الاوّل ((لأن الدلالة الأصلية للاستفهام هي التي تنبه المتلقي، وتبدأ منها عملية توليد الدلالات الإضافية، وتتكشف فاعليتها في ذهن المتلقي ببقاء دلالة الاستفهام الأصلية ماثلة في الصياغة))(
). 

وقد تخرج بعض الأساليب لاسيما الانشائية من دلالتها الحقيقية ((لتفيد عددا من المعاني المختلفة في مقامات مختلفة، وعلى وفق مقاصد المتكلم وعلاقته بسامعه ما ظهر وما خفي))(
)، وما يهمّنا هنا هو انزياح الاستفهام من معناه في طلب الفهم الى معانٍ مجازيّة متعدّدة يخرج إليها، يسانده في ذلك تعدّد أدوات الاستفهام وتنوّع معانيها واستعمالاتها، لانّ بنية الاستفهام الواحدة قد يُستشف منها أكثر من دلالة، تبعا لوقعها في النفس، وتنغيم الكلام. فطريقة السؤال لها وقعها على السامع في تصنيف صور الاستفهام المختلفة بألوانها في صوره المتعددة, وبذلك تتعدّد أنماط الجملة الاستفهاميّة لدى الأديب، فتمنحه حرّيّة أكثر، ومرونة في التعبير، وفي ذلك دلالة على براعة التصرّف في فنون القول, وتسخير اللغة بشتّى أساليبها؛ ((فاللغة موجودة على هيئة ذخيرة من الانطباعات، مخزونة في دماغ كل فرد من أفراد مجتمع معين))(
)، وهي بيد الفنّان المبدع أشبه بحقل فارغ خصب والأديب فلّاح موهوب يستطيع أن يستخرج منه مختلف الثمار, في حين أنّها تجمد بين يدي من لا موهبة له(
). 
والمبدع باستغلاله لإمكانات اللغة المتاحة، لا يتعامل معها  بوصفها وسيلة اتصال فحسب، وانما مادة لغوية قابلة للتشكيل الفني، يشكلها بطريقة تنم عن تفكيره وذوقه ورؤيته للأشياء، ويصطبغ خطابه بصبغته الفردية، ويكوِّن لنفسه أسلوبا خاصا لا يتكرر عند غيره، وهذا هو جوهر العمل الأدبي، وهنا يكمن ابداعه؛ فـ((جوهر الكلام البليغ مثله مثل الدرة الثمينة لا ترى درجتها تعلو، ولا قيمتها تغلو، ولا نشتري بثمنها، ولا تجري في مساومتها على سننها، ما لم يكن المستخرج لها بصيرا بشأنها، والراغب فيها خبيراً بمكانها))(
).

إن خروج الاستفهام عن معناه الحقيقي الى معانٍ مجازية يضفي على السياق حيوية ومتعة فنية، واستعمال تلك الأدوات في معانيها الحقيقية لا يحقق هدفاً بلاغيا، لكونها بحوثاً نحوية بحتة، ولا يلجأ الأديب إلى هذه التراكيب الاستفهامية بقصد الاستخبار بوساطتها فقط، بل لتكون وسيلة من الوسائل التي تساعده على الوصول إلى أغراضه وتحقيق مراميه، لما في هذا الأسلوب من مرونة في استعمال أدواته والخروج بها عن معنى الاستفهام الحقيقي، والعدول عن الأصل إلى معان أخرى يقررها السياق.

إن هذا الاستفهام –المجازي- لا يستدعي الجواب الذي يستدعيه الاستفهام الحقيقي وإنما يكون الجواب على حسب ما يُعرف من الغرض في السؤال؛ لان المبدع  في كثير من الأحيان يكون عالما بمضمون السؤال، بحيث لا تبدو هناك حاجة إليه، لكنه يعرضه  ليحقق من ورائه وظيفة أخرى ​غير طلب الإجابة،​ تسهم في إضفاء نوع من الحركة الذهنية على الصياغة، فالاستفهام ((في الأبنية الفنية يستغني عن الجواب فيبقى مفتوحاً ليلقي في ذهن المتلقي شتى الإيحاءات))(
)، اذ إن المتلقي لا يكتفي بالفهم المجرد بل ينتقل إلى محاولة التعرف العقلية والوجدانية، من خلال معايشة تجربة النص الأدبي، بما فيه من أحاسيس وأفكار ومواقف واتجاهات، وفي هذا يكمن التفاعل الكبير بين النص ومتلقيه، فيثري تجربته الخاصة، ويخصبها بانفتاحه على تجارب أدبية تقع تحت طائلة فهمه وإحساسه(
).
وبما أن أسلوب الاستفهام في الاستعمال الأدبي  كثيرا ما تتولد منه معانٍ مجازية، فجمالية الصياغة وأساليبها تنبع من قدراتها على الإيحاء بدلالات كبيرة، اذ ((إنّ أسمى ما يصل اليه فن الادب هو أن يجعل الايحاء اللفظي من القوة والسيطرة وبعد المدى والحيوية بمكان عظيم... وقوة الايحاء هذه هي التي تضيف شيئا آخر الى المدلول العادي للألفاظ))(
)، وهي تتصل في مجملها إما بالتعبير عن مواقف شعورية لدى المتكلم تعكس إحساسه بالأشياء، كالتعجب والتمني والتعظيم والدعاء والتوسل، وإما بإقناع المتلقي والتأثير عليه كالتقرير والتحقيق والأمر والنفي والإنكار والتوبيخ والتهويل وغيرها. وقد عرض الرسول العظيم صلوات الله عليه وآله فكر الإسلام من موقع الإيحاء بأنَّه يمثّل الحقيقة التي تفرض نفسها على الفكر من دون حاجة إلى أي وسيلة من وسائل الضغط، ما يمنح الإنسان المتعقِّل القناعة بأنَّ النبيّ صلوات الله عليه وآله  يحترم فكره ويريد له أن يصل الى  قناعات من موقع الفكر والتأمّل والحوار؛ لاستيعاب الدعوة الجديدة التي تعرض كلّ شيء للحوار، حتى في القضايا التي تمثّل الأساس في مسألة الدعوة على مستوى العقيدة، كوجود اللّه وتوحيده وشخصيّة الرسول الكريم والقرآن واليوم الآخر، وجعلها خاضعة للجدال، وأراد له أن يكون بالتي هي أحسن في نطاق الكلمة الأحسن. فانطلق من روحية الإنسان الذي ينفتح على الآخر في عملية انسجام واحترام، بحيث يتحسس حاجته إلى الكلمة الطيبة والأسلوب المؤثر في إيصال الفكرة الجديدة إلى عقله وقلبه، و لا شكّ في أنّ الكلمة القاسية والأسلوب الجافّ يحولان بين الإنسان وبين الإقبال على الفكرة التي يحملها ويدعو إليها الآخر، وقد شهد له بذلك ربّ العزّة اذ يقول في كتابه العزيز: ﴿فبما رحمَةٍ من اللّه لِنْتَ لهم ولو كنْتَ فظّاً غليظَ القلبِ لانفضّوا من حولك﴾ ([آل عمران/159).

 ولعلّ الاستفهام من أفضل الأساليب الحوارية والمناظراتية وحتى التوضيحيّة لشدّ انتباه المتلقي وإحراز التأثير فيه، ولا ريب في أننا نجده صلوات الله عليه وآله قد أكثر من هذا الأسلوب في خطبه وأحاديثه الشريفة المتنوِّعة الإغراض.

إن العدول في الاستفهام عن الصورة المألوفة الذي تبتعد به الصياغة عن دلالتها الحقيقية إلى دلالة أخرى متولدة عنها ذات وظيفة إنشائية  يكسبُ القولَ قيمةً جمالية وتأثيرية؛ لأنها تنحرف عن صورتها المثالية، بقصد إظهار ما يحتمل حصوله في المستقبل، في معرض الحاصل المتحقق، فتتحقق المبالغة في المعنى والدلالة على كمال العناية بحصوله. وسيحاول الباحث الكشف عن بعض هذه المعاني التي عُدِل إليها في حديث أفصح العرب صلى الله عليه وآله وسلم، -فالكلمة ((تكتسب قوتها من الشخصية التي استخدمتها، وكم من عبارات كان لها أثرها في النفوس، لم تكن لتحدث هذا الأثر لو لم تصدر عن شخصية بذاتها))(
)-، ومدى ارتباطها بذاته الشريفة المقدّسة –المتكلم- من ناحية، أو بذات المتلقي من ناحية أخرى وما فيها من قيمة جمالية تأتت بمخالفة النسق التعبيري المألوف، إذ إن أي تعديل في أجزاء الجملة، إنما ينم عن قصد معين في الأداء، إما لتحقيق فائدة دلالية إضافية، أو لإبراز الأجزاء المعدول إليها في صورة أوضح على سطح الصياغة للفت انتباه المتلقي إليها ومن ثمّ الاستحواذ على اهتمامه والتأثير فيه.
المؤثرات المتعلقة بالمتكلِّم:-

 1-التعظيم والتفخيم:

من الاستفهام الذي يخرج عن معناه الأصلي إلى معنى آخر يراد منه الإجلال والإكبار والتقدير: التعظيم والتفخيم. و يستعمل الاستفهام المجازي في هذا السياق الدلالي على نحو كبير، فهذا المقصد البلاغي من الأساليب الجمالية المثيرة في الدراسات البلاغية، وفي أغراض القول، إذ يرمي إليهما المتكلم بأسلوب لفظي مباشر وبأسلوب الاستفهام الحقيقي، ولكنه في الاستفهام المجازي يحمل طبيعة جمالية خاصة، وذلك مثل قوله صلى الله عليه وآله: «وأيّ رجلٍ أعظم أجرا من رجل سعى على عياله صغارا، يعفّهم ويغنيهم الله به»(
)، فهذا التقدير لأجر المنفق على عياله الساعي إلى ذلك قد جاء بأسلوب الاستفهام، فحمل التعظيم والتفخيم بهذا الأسلوب جمالية خاصة في التعبير خلقت فجوة من التوتر في ذهن المتلقي، سببت له الدهشة، فكان التأثير فيه اكبر ومن نفسه أمكن، لاسيما ان هذا الاستفهام قد سبق  بثلاث مفاضلات: «أفضلُ دينارٍ دينارٌ أنفقه الرجل على عياله، ودينارٌ أنفقه على دابّته في سبيل الله، ودينارٌ أنفقه على أصحابه في سبيل الله»(
)، ومع أن الإنفاق على العيال احدها، إلا انه اكتسب التعظيم التفخيم والتقدير بأسلوب الاستفهام هذا ليدل على مكانة ومنزلة هذا العمل عند الله وعند  رسوله الكريم صلوات الله عليه وآله.

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله مجيبا عن سؤال من سأله هل يغني الغسل –غسل الجنابة وما كان على شاكلته- عن الوضوء؟: «وأيّ وضوء أفضل من الغُسل؟»(
) ليبيِّن من خلال هذا الأسلوب عُظم منزلة الغسل ومكانته من الطهارة، فيكون الجواب عن السؤال بسؤال يخلق فجوة تثير عند المتلقي الدهشة ويكون وقعها في نفسه أعظم؛ لأنّ ((الدهشة لا تثير بإلفتها المحسوسات بل انها تعمد على إثارة الحواس والأذهان والعواطف معا))(
)، ولو كانت اجابة الرسول صلوات الله عليه وآله عن هذا السؤال بـ: نعم يغني الغسل عن الوضوء، لما ظهرت أفضلية و أهمية الغسل، ولا كانت العبارة تحمل هذه الجمالية وذلك المعنى الذي حملته عبارة الاستفهام في حديثه صلى الله عليه وآله.
ومثله قول صلى الله عليه وآله وسلّم في تعظيم شأن عفّة الفرج والبطن: «وأيّ جهادٍ أفضلُ من عفّة بطنٍ وفرج»(
)، ولو قيلت بغير هذا الأسلوب لما كان لها من الحلاوة والجمال ما كان لهذه العبارة، ولكان لها ذلك التأثير في المتلقي. 
ومثل ذلك جوابه صلى الله عليه وآله لأمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام الذي قال له: تُخَلِّفُنِي في النِّسَاء وَالصِّبْيَان؟، وذلك حِين استخلَفَهُ صلوات الله عليه وآله على المدينة في غَزوَة تَبُوك: «أما ترضى أن تكون مني بمنزلة هارون من موسى إلا انه لا نبيّ بعدي»(
)، إذ أراد من لا ينطق عن الهوى صلوات الله عليه وآله بهذا الأسلوب إبراز وإظهار التعظيم والتفخيم والتقدير لمنزلة أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عند الله تعالى حتى عدّه بمنزلة الأنبياء دون نبوةٍ. فالخروج عن المألوف في استعمال الاستفهام للتعبير عن معنى غير مألوف احدث نوعا من التساوق والتلاؤم بين الصياغة التركيبية(الاستفهام) والمعنى المجازى (التعظيم والتفخيم) أضفى جمالية في التعبير زادته حلاوة وتأثيرا. 
ومنها ما يروى ان النبي صلى الله عليه وآله كان إذا قدم من سفر بدأ بفاطمة -عليها السلام-  فخرج مرّةً في سفر فصنعت فاطمةُ -عليها السلام- خلخالا وسوارا من فضة، وقلادة وقرطين وسترا لباب البيت لقدوم أبيها وزوجها صلوات الله عليهما، فلما قدم رسول الله صلى الله عليه وآله دخل عليها فوقف أصحابه على الباب لا يدرون أيقفون أم ينصرفون لطول مكثه عندها، فخرج عليهم رسول الله صلى الله عليه وآله وقد عُرِف الغضب في وجهه حتى جلس عند المنبر، فظنّت فاطمة -عليها السلام- أن الرسول إنما ذلك لما رأى من المسكتين والقلادة والقرطين والستر،إذ لم يكن ذلك من عادتها صلوات الله عليها، فنزعت قلادتها وقرطيها ومسكتيها، ونزعت الستر، فبعثت به إلى رسول الله صلى الله عليه وآله، وقالت لسلمان رضي الله عنه: يا عمّ قل لرسول الله: تقرأ عليك ابنتك السلام، وتقول: اجعل هذا في سبيل الله. فلما أتاه وخبّره، قال صلى الله عليه وآله: «قد فعلت؟ فداها أبوها (ثلاث مرات)، ليست الدنيا من محمد ولا من آل محمد...»(
). فقوله صلى الله عليه وآله (قد فعلت؟) استفهام  خرج عن معناه الأصلي من طلب الفهم الى معنى آخر هو التقدير والتفخيم لفعل الزهراء عليها السلام من زهد بالدنيا وزينتها، فاكتسب القول بهذا الانزياح قوةً في توصيل المعنى المراد من تعظيم وتبجيل وتقدير مع التأكيد عليه بالتكرار ثلاث مرّات، لا يُتوصّل إليه إلا بهذا الأسلوب الإنشائي الفني.

ومما خرج لإفادة التعظيم والتقدير لتبيين منزلة علي بن أبي طالب عليه السلام للناس وعظم مكانته عند الله تعالى يوم القيامة قوله صلوات الله عليه وآله مخاطبا إياه على مسمعٍ من الناس: «كيف بك يا علي إذا وقفت على شفير جهنم وقد مُدّ الصراط وقيل للناس: جوزوا، وقلت لجهنم: هذا لي وهذا لك؟ فقال علي: يا رسول الله ومن أولئك ؟ فقال: أولئك شيعتك معك حيث كنت»(
).

ومما أريد به التعظيم أيضا ما روي عنه صلوات الله عليه وآله وهو في جمع من المسلمين أنه قال: «أي يوم هذا؟ فسكت حتى ظننا أنه سيسميه سوى اسمه، قال: أليس يوم النحر؟ قلنا بلى! قال: فأي شهر هذا؟ فسكتنا حتى ظننا أنه سيسميه بغير اسمه، فقال: أليس بذي الحجة؟ قلنا: بلى، قال: فان دماءكم وأموالكم وأعراضكم بينكم حرام كحرمة يومكم هذا في شهركم هذا في بلدكم هذا ليبلغ الشاهد الغائب فان الشاهد عسى أن يبلغ من هو أوعى له منه»(
)، فقد اعتمد في هذا الحديث الشريف الحوار، إذ يجد فيه المتكلم أحيانا الإحاطة بقصده، وانه أجدى لتثبيت ما يقول في نفوس المستمعين، وحين بدأ الرسول الكريم في استفهامه كان يعلم أنهم يعرفون ما يسأل عنه،وقد  ارتسمت الدهشة في وجوه القوم من هذا السؤال، وربما تهامسوا في ما بينهم، ماذا يقول النبي صلى الله عليه وآله؟! ألا يعرف هذا اليوم؟! أهناك اسم آخر له؟!  فيجيب صلى الله عليه وآله وسلم بسؤال آخر، أليس يوم النحر؟ فكانت إجابة القوم بلى!، ثم يأتي السؤال الثاني أي شهر هذا؟ وتتراكم أسباب الدهشة والتعجب والحيرة، فجيب الرسول الكريم بأسلوب الاستفهام أيضا: أليس بذي الحجة؟ ويجيب القوم :بلى! وبعد أن تترسخ عظمة هذا اليوم  في نفوس القوم باستفزاز انتباههم بكل جوارحهم وعقولهم، يواصل صلى الله عليه وسلم خطابه بعد  تحديد الهدف وهو بيان عظمة وحرمة دم المسلم وماله وعرضه، فيقول: (فان دماءكم وأموالكم وأعراضكم بينكم حرام كحرمة يومكم هذا في شهركم هذا في بلدكم هذا ...). ففي هذا الحديث تتبين لنا شدة الإثارة، عندما يسألهم النبي صلى الله عليه وسلم عن أمور معلومة لديهم، كاليوم، والشهر، والمكان، ثم يؤكِّد لهم ما كان معلوما لديهم في طريقة لا تقلُّ إثارة عن الطريقة التي سألهم بها؛ نظراً لأهمية ما أراد النبي صلى الله عليه وسلم تقريره، وهو شدَّة حرمة الأعراض والدماء والأموال، فـ((سؤاله صلى الله عليه[وآله] وسلم عن الثلاثة وسكوته بعد كل واحد منها، كان ذلك استحضاراً لفهمهم وتنبيهاً لغفلتهم وتنويهاً بما يذكره لهم حتى يقبلوا عليه بكليتهم، وليستشعروا عظمة ما يخبرهم عنه، ولهذا قال بعد هذا كله: فإن دماءكم إلى آخره، مبالغة في بيان تحريم هذه الأشياء))(
).

إذن تعلُّق المتكلم بالاستفهام أسلوب جيد  لإبراز تقديره لصفة ما أو لعمل ما وما إلى ذلك، فيرى فيه –الاستفهام- وسيلة قوية لإظهار نوع من الحوار الذي ينتهي بإبداء ذلك التقدير والتعظيم، ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «أتدرون من السابقون إلى ظل الله عز وجل يوم القيامة؟ قالوا الله ورسوله أعلم! قال: الذين إذا أعطوا الحق قبلوه وإذا سُئِلوه بذلوه وحكموا للناس كحكمهم لأنفسهم»(
)، فازدادت جمالية التعبير بهذا الأسلوب في إبراز المراد تعظيمه عن طريق الحوار المتأتّي بالاستفهام وكانت أكثر تأثيرا وأوقع في نفوس المستمعين، وما كان لها ذلك لو قيلت بغير هذا الأسلوب، كأن يقال مباشرةً: (دم المسلم وعرضه وماله حرام على المسلم) و (السابقون إلى ظل الله عز وجل يوم القيامة الذين إذا أعطوا الحق قبلوه وإذا سُئِلوه بذلوه وحكموا للناس كحكمهم لأنفسهم). 
ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبركم بخير الشهود ؟ قالوا : بلى يا رسول الله قال : أن يشهد الرجل قبل أن يستشهد»(
) . 

وقوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبركم بأفضل من درجة الصيام والصلاة والصدقة ؟ صلاح ذات البين ، فإن فساد ذات البين هي الحالقة»(
).

وقوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبركم بأقوام ليسوا بأنبياء ولا شهداء، يغبطهم يوم القيامة الأنبياء والشهداء بمنازلهم من الله، على منابر من نور يعرفون؟ قالوا: من هم يا رسول الله؟ قال صلى الله عليه وآله وسلم: الذين يحببون عباد الله إلى الله، ويحببون الله إلى عباده، ويمشون على الأرض نصحاء»(
). ثم وضّح صلى الله عليه وآله وسلم كيفية تحبب عباد الله إلى الله تعالى فقال : «يأمرونهم بما يحب الله، وينهونهم عما يكره الله، فإذا أطاعوهم أحبهم الله عز وجل»(
).

وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ألا أخبركم عن الأجود ؟ الله الأجود الأجود . وأنا أجود ولد آدم ، وأجوده ممن بعدي رجل علم علما فنشر علمه ، يبعث يوم القيامة أمة وحده ، ورجل جاد بنفسه في سبيل الله حتى يقتل»(
).

2- التعجّب:
ومن المعاني المجازية التي خرج إليها الحديث النبوي الشريف و تتصل بالمتكلم:التعجب، اذ يقع التعجب في نفس المتكلم من صفة ما في المخاطب او غيره، فيلجأ إلى أسلوب الاستفهام للدلالة على استعظامه لتلك الصفة، وسواء يجاب عن السؤال أم لا، فالقصد منه التعجب وليس الاستفهام، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لو أن قطرة من الزقوم(() قطرت في دار الدنيا لأفسدت على أهل الدنيا معايشهم فكيف بمن تكون طعامه؟»(
)، إذ لم يُرد الرسول صلى الله عليه وآله وسلم من هذا الاستفهام معرفة الجواب، فكثيرا ما يكون المبدع عالما بمضمون السؤال، بحيث لا تبدو هناك حاجة إليه، لكنه يعرضه ليحقق من ورائه وظيفة فنيّة ​غير طلب الإجابة؛ لتنتقل بالتعبير من صيغته الاستفهامية الحقيقية الإخبارية إلى صيغة انشائية؛ لتبرز في صورة مؤثِّرة تُحدث ردود فعل قوية عند المتلقي. فالرسول  صلى الله عليه وآله بهذا الاستفهام إنما أراد  إظهار المبالغة في تعجبه ممن جعل النفس مشغولة بالتفكّر بلذائذ الدنيا وقضاء الشهوات مسخِّرا عقله لشهوته غافلا عن التفكّر في الموت وما بعده من أهوال الموقف ثم عذاب جهنم وطعام أهلها وشرابهم فيها، والإنسان بطبيعته يعجز عن الصبر على أدنى آلام الدنيا ومصائبها، وهو لا يستطيع العيش في حياة تفسدها قطرة من الزقوم فكيف به يستطيع الصبر على ان يكون طعامه ذات الزقوم؟. فخروج الاستفهام عن المألوف للتعبير عن معنى غير مألوف أحدث نوعا من التساوق والتلاؤم بين الصياغة التركيبية والمعنى المجازى المقصود, ليكون التعبير بذلك الانحراف أجمل و التأثير في المتلقي اكبر.

ومما اريد به التعجب ايضا قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «الدنيا لا تصفو لمؤمن، كيف وهي سجنه وبلاؤه؟»(
)، فهو يتعجب صلى الله عليه وآله من مؤمن يرْكَن إِلَى الدُّنْيَا وَ يتّخِذهَا وَطَناً، وَيحدِّث نَفسَه بِطُولِ البَقَاءِ فِيهَا، وَالاعْتِنَاءِ بِهَا، وهو مَمْنُوع فيها مِنْ الشَّهَوات المُحَرَّمَة  بل حتى المَكروهَة، مكدّرٌ صفوُ عيشها، مُكَلَّف بفعلِ الطَّاعَات الشَّاقَّة، على عكس غير المؤمنين الذين نرى ان اغلبهم أغنياء متنعمون متلذذون بنعم الحياة، وقد قال تعالى تسلية لعباده المؤمنين ﴿لاَ يَغُرَّنَّكَ تَقَلُّبُ الَّذِينَ كَفَرُواْ فِي الْبِلاَدِ* مَتَاعٌ قَلِيلٌ ثُمَّ مَأْوَاهُمْ جَهَنَّمُ وَبِئْسَ الْمِهَادُ* لَكِنِ الَّذِينَ اتَّقَوْاْ رَبَّهُمْ لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِي مِن تَحْتِهَا الأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا نُزُلاً مِّنْ عِندِ اللّهِ وَمَا عِندَ اللّهِ خَيْرٌ لِّلأَبْرَارِ﴾ (آل عمران 196-198)، فَكَأَنَّ المؤمن في سِجنٍ بجنبِ ما أُعِدَّ لَهُ في الآخرَةِ من الثَّوابِ والنَّعِيمِ المُقيمِ، فضلا عن لقاء المحبوب، ولا شكّ في أن من حيل بينه وبين محبوبه تضيق عليه نفسه وتضيق عليه الأرض بما رحبت، وهذا من أعظم السجون وأضيقها على الإطلاق. وهكذا نرى  أن قيمةً جماليةً أضيفت إلى التعبير بمخالفته النسق التعبيري المألوف باستعمال الاستفهام لإفادة معنى آخر ودلالة أخرى غير ما وضع عليه في الأصل، ما سبب فجوة من التوتر في ذهن المتلقي، فدهشةً تسترعي انتباهه وتلفت نظره إلى المعنى المراد.

وقد ورد على هذا النحو كثير من الأحاديث الشريفة التي خرجت من معنى الاستفهام الحقيقي إلى معنى مجازي هو التعجب، مَثَلُ ذلك قوله صلى الله عليه وآله:  «كيف بكم إذا فسدت نسائكم وفسق شبابكم ولم يأمروا بالمعروف ولم ينهوا عن المنكر؟ فقيل له أو يكون ذلك يا رسول الله؟ فقال: نعم وشرٌ من ذلك، كيف بكم إذا أمرتم بالمنكر ونهيتم عن المعروف؟ فقيل له يا رسول الله أو يكون ذلك؟ فقال: نعم وشرٌ من ذلك فكيف بكم إذا رأيتم المعروف منكرا والمنكر معروفا»(
).
و قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «كيف بكم وبزمان يغربل الناس فيه ويبقى حثالة من الناس قد مرجت عهودهم وأماناتهم»(
).

و قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «كيف يقدّسُ الله أمّةً لا يأخذ ضعيفها حقه من قويها، وهو غير متعتع؟ كيف يقدس الله أمة لا يؤخذ من شديدهم لضعيفهم؟...»(
)، فالاستفهام هنا خرج الى معنى النفي الذي اريد به التعجب، أي: أتعجب من أمّةٍ لا يؤخذ لضعيفها حقه من قويِّها، ولا يؤخذ من شديدهم لضعيفهم.
  وقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «كيف بكم إذا كنتم من دينكم كرؤية الهلال؟»(
)، أي كيف تفعلون وكيف يكون حالكم إذا خُفيت عليكم أحكام دينكم فلا تبصروها. فيتعجب صلوات الله عليه وآله مما سوف يؤول إليه حال أمّـته من غلبة الجهل واستيلاء الرين على القلب، واختلافٍ في أمور الدين وأحكامه، فلا يبصرونها كما لا يبصرون الهلال في أول الشهر لضعفه وضآلة صورته.

ومثله أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلم«كيف أنتم إذا كنتم من دينكم في مثل القمر ليلة البدر لا يبصره منكم إلا البصير؟»(
). 
ومما أريد به التعجّب أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «كيف أنتم إذا جارت عليكم الولاة؟»(
). 

وقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «علام يقتل احدكم اخاه وهو عن قتله غني؟»(
).

فإفادة الاستفهام  معنى التعجب هو نوع من العدول اللغوي  الذي يستعمل فيه اللفظ في غير ما وضع له؛ فيكتسي القول حلّة من المعنى تضاف إلى المعنى الحقيقي المراد من العبارة، ليزداد التعبير بذلك جمالا، والقول تأثيرا، والمعنى دلالة يفتقر إليها فيما لو كان الكلام أو الصياغة على ما وضع عليه في أصل الكلام.
3- التمنِّي:
ومن المؤثرات التي تتصل بالمتكلم أيضا التمني، وهو معنى مجازي آخر يخرج إليه عن معناه الحقيقي، من ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «من لي من خالد بن نبيح(
)؟»(
)، فقد كان هذا الرجل مؤذيا لرسول الله صلى الله عليه وآله، وقد جمع الجمع ليغزو المسلمين، فما كان من رسول الله إلا أن يستنهض الناس لنصرته متمنيا تلبية هذه الدعوة بقوله: من لي من خالد ...؟ أي من ينصرني على هذا؟ فتحوّل هذا السؤال من طبيعته الاستفهامية إلى معنى مجازي آخر مضافا لما وضع عليه في أصل اللغة وهو التمني، أي أتمنى أن ينتصر لي منه أحدكم.  

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «من لكعب بن الاشرف فانه قد آذى الله ورسوله؟»(
) أي أتمنى أن ينتصر لي منه أحدكم.
وقوله صلى الله عليه وآله: «من لي بمن يؤذيني، ويجمع في بيته من يؤذيني»(
).

وقوله صلى الله عليه وآله في امرأة من بني حطمة هجته فبلغه ذلك، فاشتدّ عليه صلوات الله عليه وآله، فقال: «من لي بها؟»(
).

ومما أريد به التمني أيضا قوله صلى الله عليه وآله: « ... ليت شعري متى تخرج نار اليمن من جبل الوراق ! تضئ منها أعناق الإبل بروكا بِبُصرى كضوء النهار»(
)، ومع أن (ليت) هي أداة للتمني المستحيل أو بعيد الحصول، إلا أن اقترانها هنا بكلمة (شعري) وبالاستفهام (متى) أعطى معنى التمني الحاصل في المستقبل، إذ تحدّث الرسول صلى الله عليه وآله هنا عن أحداث سوف تقع في آخر الزمان، وبما أنه صلى الله عليه وآله قد وصف هذا الزمان بأنه أفضل زمان إذ تملأ فيه الأرض عدلا وقسطا بعدما ملئت ظلما وجورا، فكان صلوات الله عليه وآله يتمنى أن يأتي هذا الزمان لكي تتحقق فيه العبادة الحقيقية والحكمة الإلهية، على الرغم مما يصاحب ذلك من حوادث وفتن -مصحوبة بعلامات- يشيب لها الصغير و يضلّ بها كثير.  
ومما أريد به التمني أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «متى ألقى اخواني؟ قالوا: ألسنا اخوانك؟، قال: بل انتم أصحابي، اخواني الذين آمنوا بي ولم يروني»(
)، أي أتمنى ذلك اليوم الذي أرى فيه اخواني، فالاستفهام الذي خرج عن معناه الأصلي ليؤدي معنى التمني، سبب فجوة توتر في ذهن السامع بحيث استطاع أن يستشعر عظم رغبة النبي الكريم صلى الله عليه وآله وسلّم في تحقق أمنيته، ولو قيلت العبارة بأسلوب غير أسلوب الاستفهام المنزاح هذا لما تحقق هذا الاستشعار، ولا عُرفت عظمة تلك الرغبة والأمنية.

4- التوسّل والدعاء:
ومن الدلالات التي يخرج إليها الاستفهام عما وضع عليه في الأصل وتتعلّق  بالمتكلم هي التوسل والدعاء، اذ يجد المتكلِّم بهذه الصيغة وسيلة جيدة لاستعطاف المخاطَب، والحصول على ما مبتغاه منه. ولعلوِّ منزلة المخاطَب وعظمة شأنه وجلاله، يسلك المتكلّم طرقا متعددة للوصول إلى ما يريد، ومن استعمال الاستفهام الذي يخرج عما هو مألوف من طلب الفهم إلى صيغة أخرى: التوسّل والدعاء، كقوله صلى الله عليه وآله في دعائه: «اللهم إليك أشكو ضعف قوتي، وقلة حيلتي، وهواني على الناس. يا أرحم الراحمين إلى من تكلني؟ إلى عدو يتجهّمني أم إلى قريب ملّكته أمري؟ إن لم تكن ساخطا علي فلا أبالي، غير أن عافيتك أوسع لي. أعوذ بنور وجهك الكريم الذي أضاءت له السماوات والأرض، وأشرقت له الظلمات، وصلح عليه أمر الدنيا والآخرة، أن تحلّ علي غضبك، أو تنزل علي سخطك، ولك العتبى حتى ترضى، ولا حول ولا قوة إلا بك»(
)، إذ أراد النبي من هذا الاستفهام أن يقول: يا ارحم الراحمين لا تكلني الى عدوٍ يتجهّمني، أو قريب ملّكته أمري. ولكن ابلغ البلغاء صلوات الله عليه وآله عدل عن هذا التعبير إلى الاستفهام المجازي الذي يحمل المعنى نفسه، فحوّل التعبير من أسلوب طلبي إلى أسلوب إنشائي ابلغ قولا وأكثر تأثيرا في المتلقي، والتعبير بالأسلوب الإنشائي في أغلب الأحيان يحمل جمالية لا يصل إليها الأسلوب الخبري، إذ يتميز الانشائي ((بروح حوارية ترتفع معه النغمة الصوتية المعبِّرة عن النشاط الانفعالي والنفسي ... وتتطلّب تفاعلا أكبر من المتلقي يرافقه عادة نشاط انفعالي يحتاج نفَسا قصيرا أو نمطا حواريا متجاوبا بعبارات مختزلة))(
).   

وهكذا نرى أن انحراف الاستفهام عن معناه الحقيقي والعدول إلى المعنى المجازى كان لاستيعاب الدلالة القائمة في نفس المتكلم، وإبرازها في صورة مؤثرة تحدث ردود فعل قويّة عند المتلقي.

المؤثرات المتعلِّقة بالمتلقي:

إذا كانت الشعرية تتضمن في محتواها جانبا من إنتاج المعنى بالانزياح والانحراف اللغوي عن المألوف وأصل الوضع، وإنشاء دلالات جديدة مدلولاتها، يوجهها السياق, فإن قدرا مهما منها يكمن في قدرة المتلقي على الاستجابة، وإشراكه في عملية القراءة التأويلية, وكلّما زاد إشراك المتلقي في عملية القراءة والتأويل عبر إدخاله في الدهشة و تحصيل الدلالة؛ ازدادت أدبية الأدب وجماليته الفنية.

1- التقرير:

من الدلالات التي تتعلق بالمتلقي التقرير، وهو الإثبات مع التسليم، ولا يحتاج إلى جواب لأنه يقرّ فكرة من الأفكار، وفيه يتم حمل المخاطب على الإقرار بنفسه بالمعنى الذي تحمله جملة الاستفهام إثباتا أو نفيا، وذلك لإزالة شكٍّ قد يتبادر إلى ذهن السامع، أو للتلذذ بسماع ذلك منه، فيستعمل في هذا الأسلوب النفي المسبوق غالبا بالهمزة؛ لان الهمزة إذا دخلت على نفي، فإنه لا يراد معنى النفي بل يراد تقرير ما بعده.

 ومما أريد به التقرير قوله صلوات الله عليه وآله لمّا أفاء الله عليه يوم حنين ما أفاء وقسّم في الناس في المؤلفة قلوبهم ولم يعط الأنصار شيئا فكأنهم وجدوا إذ لم يصبهم ما أصاب الناس: «يا معشر الأنصار ألم أجدكم ضلالا فهداكم الله بي؟ وعالة فأغناكم الله بي؟ ومتفرقين فجمعكم الله بي؟...»(
)، فأراد الرسول بهذا الاستفهام ان يقرَّ الأنصارُ وغيرُهم بفضل الرسول عليهم، الذي هداهم الله به بعد ضلال، و... ومالا تحصيه يد. وما القسمة إلا بأمر الله، وليست تابعة عن هوى النفس، حاشاه ﴿وما يضنْطِقُ عنْ الهَوَى* إنْ هوَ إلاّ وحيٌ يُوْحَى﴾ (النجم3-4)، وبذلك خرج الاستفهام عن معناه الحقيقي إلى معنى أفاد التقرير، فاكتسب القول بهذا العدول جمالية في التعبير وقوة في المعنى المراد.
ومثله ايضا قوله صلى الله عليه وآله: «يابريدة(
) ألست أولى بالمؤمنين من أنفسهم؟ فقلت بلى يا رسول الله، فقال: من كنت مولاه فعلي مولاه»(
).

ومن التقرير قوله صلى الله عليه وآله: «لا عدوى ولا طيرة ولا هامة، ألم تروا الى البعير يكون في الصحراء فيصبح وفي كركرته او في مراق( بطنه نكتة من جرب لم تكن قبل ذلك فمن أعدى الاوّل؟...»(
).
وقوله صلى الله عليه وآله «أوليس الدهر كله غدا؟»(
)، إذ أراد النبي الكريم صلى الله عليه وآله تقرير هذا المعنى في ذهن المتلقي، فجاء به بأسلوب الاستفهام المجازي؛ ليكون التعبير أجمل وآكد مما لو قيل بالأسلوب الخبري: الدهر كله غدا.
2- الإخبار والتحقيق: 
من الدلالات التي يخرج إليها الاستفهام والتي تتعلق بالمتلقي وتشبه إلى حدٍّ ما التقرير: الإخبار والتحقيق. اذ يتجه إلى إطلاع السامع أو تثبيت خبر لديه، أو أنه يرمي إلى كليهما معاً، ومثال ذلك ما روي عن الرسول صلى الله عليه وآله عندما سأل عن شخص ما، فعيّره احدهم بقوله إنه وإنه، فقال صلوات الله عليه وآله: «أليس قد شهد بدرا؟»(
)، اذ جاء الاستفهام هنا للتحقيق؛ ((لان همزة الاستفهام اذا دخلت على النفي أفادت التحقيق))(
) والتقرير، فأراد صلى الله عليه وآله تثبيت ما قد عرفوه عن هذا الرجل من جهاد في سبيل الله، وكأنه أراد أن يقول لهم: إنه قد شهد بدرا، فجاء بهذا التعبير على صيغة الاستفهام ليرسِّخ هذا المعنى في أذهانهم فلا يتقوّلون على رجل له سابقة في الدفاع عن الإسلام ومحاربة الكفار، اذ قال صلوات الله عليه وآله في موضع آخر «اتّقوا أذى المجاهدين في سبيل الله، فإنّ الله يغضب لهم كما يغضب للرسل ويستجيب لهم كما يستجيب للرسل»(
). وربما أراد الرسول صلى الله عليه وآله  بهذا الحديث ان يُعلمَ السامع بعدم جواز اغتياب المسلم وذكر عيوبه على الإطلاق، وتذكّر ماله من فضائل وخصال أولى من ذكر ما عليه من عيوب. 

  ومثل ذلك ما روي عن أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام أنه قال: كنّا مع رسول الله صلى الله عليه وآله في المسجد ننتظر الصلاة، فقام رجل فقال: يا رسول الله إني أصبت ذنبا، فأعرض عنه، فلما قضى النبي صلى الله عليه وآله الصلاة، قام الرجل فأعاد القول، فقال النبي صلى الله عليه وآله: «أليس قد صليت معنا هذه الصلاة وأحسنت لها الطهور؟ قال : بلى، قال : فإنها كفارة ذنبك»(
). وعلى الرغم من أن الاستفهام في هذا الحديث الشريف قد احتمل جوابا من المتلقي بقوله: بلى، إلا أن التعبير لم يكن الغرض منه الاستفهام والإجابة عنه، و إنما أراد به خيرُ المتكلمين أن يحقق معنى في ذهن السامع او المتلقي بانّ إسباغ الوضوء والطهارة والصلاة مع الجماعة بشكل خاص، او الصلاة بشكل عام، توجب غفران الذنوب، فجاء التعبير مخالفا لما وضع عليه الأصل، وخرج من إرادة الاستفهام وطلب الفهم الى معنى آخر هو  الإخبار والتحقيق؛ فازداد التعبير بذلك جمالية وحلاوة فضلا عن التأثير في المتلقي . 

ومثل ذلك ما روي: أن رجلين قدما على رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وكانا غير مسلمين فأسلما معا، وكان أحدهما أشد اجتهادا من صاحبه فعزّ المجتهد منهما فاستشهد ثم مكث الآخر بعده سنة ثم توفى، فرأى بعضهم في نومه أن الثاني كان اكبر منزلة في الجنة من الأول مع انه اجتهد أكثر من الثاني،  فعجب القوم من ذلك، ولما بلغ هذا الخبر رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «من أي ذلك تعجبون؟ قالوا يا رسول الله هذا كان أشد اجتهادا ثم استشهد في سبيل الله ودخل هذا الجنة قبله؟! فقال: أليس قد مكث هذا بعده سنة؟ قالوا بلى، وأدرك رمضان فصامه؟ قالوا بلى، وصلى كذا وكذا سجدة في السنة؟ قالوا بلى، قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: فلَما بينهما أبعد ما بين السماء والأرض»(
)، فقوله صلى الله عليه وآله: (أليس قد مكث هذا بعده سنة؟)، وقوله: (وأدرك رمضان فصامه؟) وقوله صلوات الله علي وآله: (وصلى كذا وكذا سجدة في السنة؟)، انزاح  المعنى إلى  معنى آخر غير طلب الفهم وهو الإخبار والتحقيق، مما خلق فجوة في ذهن المتلقي سببت له الدهشة، إذ إن النبي يعرف أن الثاني مكث بعد صاحبه سنة ومن ثمّ فانه يعرف انه أدرك شهر رمضان، إلا انه بهذا الإخبار والتحقيق عن طريق صيغة الاستفهام جعل المتلقي يدرك ما لصيام شهر رمضان وقيام النوافل من فضل ومنزلة ترفع درجة صاحبها وتزيد من حظِّه في الجنان.
3- الأمر:

من الدلالات التي تنزاح اليها سياقات أسلوب الاستفهام للتأثير على السامع ولفت انتباهه؛ لأن المقصود ليس الاستفهام الحقيقي بلْ معنى أخر يزيد التعبير إيحاءً جمالياً: الأمر، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «مالي أراكم تدخلون عليّ قلحا مرغا(()، مالكم لا تستاكون؟»(
)، فالرسول صلوات الله عليه وآله أراد بالمؤمن أن يكون نظيفا باطنا وظاهرا، فلما رأى بعضَهم قد أهمل تنظيف أسنانه حتى بدت صفراء تشوبها خضرة، وما يصاحب ذلك من رائحة كريهة، أمرهم بالسواك، ومن أجل أن يأتي القول أبلغ وأعمق, وأكثر تأثيرا في المتلقي، أتى به على صيغة الاستفهام، ليحمل معنيين: معنى الأمر ومعنى الإنكار، أي: استاكوا. فلم يحمل هنا الاستفهام معناه الحقيقي؛ لأنّ حمل الكلام على معناه الحقيقي لا يتساوق وهذا المقام، ويشكل نوعا من انحراف المعنى الذي لا يزول إلا بالوصول إلى المعنى الثاني (الأمر). كذلك لم يأتِ الأمر  في هذا الحديث الشريف بصيغته  الحقيقة المباشرة؛ لقصورها عن المعنى المراد وما يتوخى من استفزاز لسامع ولفتٍ لانتباهه. فأدى هذا الخروج عن أصل الوضع إلى ازدياد مسافة التوتر في ذهن المتلقي؛ فحدوث  الدهشة عنده، وازدادت تبعا لذلك قيمة التعبير الجمالية وفنيّة القول. 

ومثل ذلك ما يروى أنّ النبي صلى الله عليه وآله قد مرّ على نفر من بني أسلم ينتضلون(
) فقال: «ارموا بني إسماعيل فإن أباكم كان راميا ارموا وأنا مع بني فلان، قال فأمسك أحد الفريقين بأيديهم، فقال رسول الله صلى الله عليه [وآله]وسلم مالكم لا ترمون؟»(
). في هذا الحديث الشريف أمرهم الرسول صلى الله عليه وآله بالامر الحقيقي (ارموا) مرتين، فلمّا لم يمتثلوا لأمره صلوات الله عليه وآله استحياءً منه، فأمرهم ثالثةً بصيغة الاستفهام المجازي الذي يذهب الى معنى الأمر، وهذا يدلّ على ان صيغة الأمر بالاستفهام في هذا الموضع، والعدول إليه عن الأمر الحقيقي كان أبلغ في نفوس القوم وأعمق تأثيرا فيهم. فكان الانزياح عن الأصل في هذا المقام أوفق والتعبير أجمل والقول أبلغ في السامعين.  

 ومثله أيضا ما روي أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم حضر في إملاك فاُتيَ بأطباق فيها جوز ولوز فنثرت فقبض القوم أيديَهم، فقال صلوات الله عليه وآله لهم آمرا إياهم ولكن بصيغة الاستفهام : «ما لكم لا تأخذون؟»(
)؛ أي: خذوا.


ومثله قوله صلى الله عليه وآله لأصحابه وهم جلوس: «ما لكم لا تتكلمون؟، من قال سبحان الله وبحمده كتب الله عز وجل له عشر حسنات ومن قالها عشر كتب الله له مائة حسنة ومن قالها مائة مرة كتب الله له الف حسنة ومن زاد زاده الله ومن استغفر غفر الله له ومن حالت شفاعته دون حد من حدود الله فقد ضاد الله في حكمه ومن اتهم بريئا صيره الله إلى طينة الخبال حتى يأتي بالمخرج مما قال...»(
)؛ أي: تكلّموا بهذا الكلام، فخرج من معنى الاستفهام الى معنيين هما: الأمر، والحض على حمد الله عز وجلّ وتسبيحه. فأسلوب الأمر المجازي بالاستفهام دون الأمر الحقيقي فيه استفزاز للمتلقي وما لهذا الاستفزاز من حمل على الدهشة ومن ثمّ الانصياع للأمر بشكل اكبر.

ومما أريد به معنى الأمر أيضا قوله صلى الله عليه وآله في بيان وجوب محبة أهل البيت عليهم السلام على كلِّ المسلمين، وأنه فرضٌ من الله: «يا أيها الناس إنّ الله عزّ وجل قد فرض لي عليكم فرضا فهل أنتم مؤدّوه؟»(
)، أي: أدّوه، فعلى الرغم من أن المعنى قد يذهب إلى معنى الاستفهام، إلا أننا نلمح فيه معنى آخر غير ذلك، إذ يتضمن هذا الحديث معنى الأمر، فالكلام لا يحمل على الاستفهام الحقيقي لوجود قرينة حالية تمنع ذلك، فقوله صلى الله عليه وآله: إن الله قد فرض لي عليكم فرضا، أي لي عليكم واجب مفروض من الله عزّ وجلّ، وطاعته واجبة عليكم، فأدّوا ما فرض عليكم؛ لأنّ فرض الله أمرٌ لا طلب. وكان صلى الله عليه وآله يعلم من الله عزّ وجلّ ما سيلاقيه أهل بيته من بعده، فأراد تأكيد هذا الأمر في نفوس المسلمين، لذلك أتى به على صيغة الاستفهام الذي يعطي معنى الأمر، ما يخلق فجوة في ذهن السامع تجعلته يتساءل: ما ذلك الأمر الذي فرضه الله علينا لرسوله الكريم صلى الله عليه وآله؟ هل هو مال ام ذهب ام فضة، ويكرر الاستفهام من قبل النبي الأكرم للقوم ثلاثة أيام متتابعة(
)، فازدات فجوة التوتر في أذهانهم مما جعل الدهشة ترتسم على وجوههم متسائلين في كل مرة يُسألون فيها. ولمّا جاءهم الجواب في اليوم الثالث وبُيِّن ما هو الفرض اذ نزل قوله تعالى: ﴿قلْ لا أسْألُكمْ عليه أجراً الاّ المودّةَ في القربى﴾ (الشورى 23) كان ذلك أقوى تأثيرا في نفوسهم و آكد في أذهانهم، فاكتسب القول بهذا التعبير قوة وجمالا، يفتقر إليها لو جاء بغير هذه الصيغة، وبغير هذا المعنى،  وهو أبلغ في النفس من عرضه في أسلوب خبري.
 ومثل ذلك أنّ رجلا أتى النبي صلى الله عليه وآله فقال له: يا رسول الله أوصني، فقال له رسول الله صلى الله عليه وآله: «فهل أنت مستوص إن أنا أوصيتك؟»(
)، حتى قال له ذاك ثلاثا وفي كلها يقول له الرجل نعم يا رسول الله فقال له رسول الله صلى الله عليه وآله: «فإني أوصيك: إذا أنت هممت بأمر فتدبر عاقبته فإن يكُ رشدا فأمضه وإن يكُ غيا فانته عنه»(
)، فقوله صلوات الله عليه وآله: (فهل أنت مستوصٍ إن أنا أوصيتك) ثلاث مرات، فيها معنى الأمر والتأكيد عليه، أي: استوص بما أوصيك. ولو كان الاستفهام لمعنى الاستفهام الحقيقي؛ لاكتفى الرسول صلى الله عليه وآله بإجابة الرجل الأولى عن السؤال بقوله: نعم يا رسول الله، ولم يحتج الى تكرار هذا السؤال وإعادته عليه ثلاث مرات. وهذا التعبير بهذه الصيغة وخروجها عن الأصل الذي وضعت عليه أضفى جمالية على التعبير يفتقر إليها لو كان بغير ذلك. 
4- النهي:

ومما يشبه خروج الاستفهام الى الأمر خروجه الى معنى النهي، ومَثَلُهُ ما يروى أنّه صلى الله عليه وآله وسلّم بينما يسير «ومعه ناس مقفِلةٌ من حنين علِقه الأعراب يسألونه فاضطرّوه إلى سمرةٍ، فخطفت رداءه(
)، وهو على راحلته فوقف فقال: ردوا على ردائي، أتخشون علي البخل؟ فلو كان عدد هذه العضاة نعما لقسّمته بينكم ثم لا تجدوني بخيلا ولا جبانا ولا كذابا»(
)،  إذ عُدل بهذا الاستفهام عن معناه الحقيقي إلى معنى آخر هو النهي والإنكار، أي: (لا تخشَوا عليّ البخل). إذ أراد صلوات الله عليه وآله نهيهم عن نسبة البخل له أو ظنِّهم به عليه، وإنكار ذلك بقوّة، فجاء القول بصيغة الاستفهام؛ لينتقل بالتعبير من الأسلوب الإخباري إلى الإنشائي، ولو جاء النهي بصيغته الحقيقية، لم يكن له قوة هذا النهي المجازي ولا حمل سمة الإنكار المُرادة. 

5- التشويق:
من الدلالات التي يخرج إليها الاستفهام عن معناه الحقيقي والمتعلقة بالمتلقي: التشويق، وحمل النفس على الوثوب إلى الشيء وترغيبها في فعله،وتهييجها إليه؛ ولهذا يأتي  بصيغة الاستفهام؛ لجذب النفوس وشدها إلى أمر حدث من قبل، او سوف يحدث، أو أمر يكون فيه خير، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «ألا أدلكم على ما يمحو الله به الخطايا، ويرفع به الدرجات؟ إسباغ الوضوء على المكاره، وكثرة الخُطا إلى المساجد، وانتظار الصلاة بعد الصلاة، فذلكم الرباط ، فذلكم الرباط»(
)، فالاستفهام بحسب ما يتضح من السياق لا يُحمل على معناه الحقيقي، وإنما يدلّ على تشويق السامع وترغيبه في مضمون الجملة، وهذا أبلغ في النفس –كما أسلفنا- من عرضه في أسلوب خبري، لأن السامع يتحول من متلق للخبر إلى ساع إليه وراغب فيه، بعد إلقاء الاستفهام عليه، والعلاقة التي يمكن أن تلاحظ بين الاستفهام والتشويق اللزوم، إذ إن الاستفهام عن محو الخطايا ورفع الدرجات في الجنان ينبه السامع على حاجته إليها، وحاجته إليها تستلزم ترقبه لوقوعها، ومن ثم شوقه إليها، والحصول عليها يستلزم العمل والعبادة. 
ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبركم بسورة ملأ عظمتها ما بين السماء والأرض؟ ولكاتبها من الأجر مثل ذلك؟ ومن قرأها يوم الجمعة غفر له ما بينه وبين الجمعة الأخرى وزيادة ثلاثة أيام؟ ومن قرأ الخمس الأواخر منها عند نومه بعثه الله أي الليل شاء؟ سورة أصحاب الكهف»(
)، اذ كُرِّر الاستفهام هنا أربع مرّات كلها جاءت  في معرض التشويق والترغيب، فاكتسب التعبير قيمة جماليّة بانحرافها عن الصورة المثالية المألوفة، بقصد إظهار ما يحتمل حصوله في المستقبل في معرض الحاصل المتحقق، فتتحقق المبالغة في المعنى، والتأثير في المتلقي.

وقد ورد  كثير من الأحاديث النبوية الشريفة التي تخرج  من الاستفهام الحقيقي الى هذا المعنى، من ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «ألا أحدثكم بما يكون لكم خيرا من الدنيا والآخرة؟ وإذا كربتم واغتممتم دعوتم الله عز وجل ففرج عنكم؟ قالوا: بلى يا رسول الله، قال: قولوا: الله الله الله ربنا لا نشرك به شيئا، ثم ادعوا بما بدا لكم»(
).

وقوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبرك بأخير سورة في القرآن؟  الحمد لله رب العالمين»(
).

وقوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبرك عن ملوك الجنة؟ رجل ضعيف مستضعف، ذو طمرين لا يؤبه له، لو أقسم على الله تعالى لأبره»(
).
وقوله صلوات الله عليه وآله: «ألا أخبركم بأحبكم إلي وأقربكم مني مجالس يوم القيامة؟ أحاسنكم أخلاقا، الموطّؤن أكنافا(()، الذين يألفون ويؤلفون»(
).

وقوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبركم بأيسر العبادة وأهونها على البدن؟ الصمت، وحسن الخلق»(
).

وقوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبركم بمن تَحرُم عليه النارُ غداً؟ على كل هيِّنٍ ليِّن قريب سهل»(
). 

6- الانكار والتوبيخ:
ومن الدلالات التي يخرج إليها الاستفهام للتأثير في المتلقي أيضا: الإنكار والتوبيخ. فقد يستعمل المتكلم الاستفهام لتحديد موقف معين له من السامع، وذلك بتسليط النفي والإنكار على مضمون الاستفهام الذي يُمْكن للسامع أن يعتقد به، أو يُقدِم على فعله، أو بتقريع السامع وتوبيخه لحمله على عدم فعله في المستقبل، فيدخل السامع في مشاركة فعليّة في إنتاج الجملة الاستفهامية، فيكون أكثر التصاقا بمضمون الكلام وأقوى فاعلية في إيحاء المعنى المراد. ومما يراد به الإنكار في الحديث النبوي الشريف ما روي عنه صلى الله عليه وآله وسلّم حين نزل خيبر ومعه بعض من أصحابه، فأقبل إلى النبي  صلى الله عليه وآله يهوديا من أل خيبر فقال: «يا محمد ألكم أن تذبحوا حمرَنا وتأكلوا ثمرَنا وتضربوا نساءنا؟! فغضب النبي  صلى الله عليه وآله وقال : يا ابن عوف إركب فرسك ثم ناد : ألا إن الجنّةَ لا تحلُّ إلا لمؤمن، وأن اجتمعوا للصلاة ... فاجتمعوا، فصلّى بهم النبي  صلى الله عليه وآله ثم قام فقال: أيحسب أحدُكم متّكئا على أريكته قد يظن أن الله لم يحرّم شيئا إلا ما في هذا القرآن؟ ألا وإني وعظت وأمرت ونهيت عن أشياء إنها لمثلُ القرآن أو أكثر، وإن الله لم يحل لكم أن تدخلوا بيوت أهل الكتاب إلا بأذنهم، ولا ضرب نسائهم، ولا أكل ثمارهم إذا أعطوكم الذي عليهم»(
). فالاستفهام في قوله صلى الله عليه وآله: (أيحسب أحدكم متكئا على أريكته ...) خرج عن معناه الذي وضع عليه في الأصل، الى معنى مجازي: هو الإنكار، فالرسول صلى الله عليه وآله ينكر ظنّ بعضهم أن القرآن فيه تحريم وتحليل كل شيء دون الرسول صلوات الله عليه وآله، وينكر عليهم فعل شيء قبيح وان لم يذكر في القرآن، أو عمل شيء دون الرجوع إليه صلوات الله عليه وآله، إذ يقول عنه ربّ العزّة: ﴿وما آتاكُم الرّسولُ فخذُوه وما نهاكُمْ عنْهُ فانْتَهوا﴾ (الحشر 7)، وغير ذلك من الآيات التي تنصّ على لزوم الإقتفاء على أثر النبي والانصياع لأمره والتزام تجنّب مناهيه، وتصرِّح بوجوب إتِّباعه وعدم مخالفته، فبالقرآن والنبي وآلِ بيته الأطهار تكملُ الجوانبُ في الشريعة الإسلامية، وتكمل الجهات والأطراف. وبهذا الخروج عن أصل اللغة اكتسبت العبارة تأثيرا أقوى وأبلغ مما لو قيلت بصيغة أخرى؛ لأنّ جمالية التساوق البلاغي للأغراض المجازية ترتبط بالهدف الذي يرمي إليه المتكلم من وراء كل صيغة وإخراجها بصورة فنية مغايرة تماماً لما عرفت عليه في أصل اللغة، وعلى المتلقي أن يستشف ذلك من السياق، ويلمحَه في القرائن بما يمتلكه من ذوق فني ورهافة حس، فتتم المشاركة بين المتكلم والمتلقي في إنتاج العمل الأدبي  الفني والإبداعي.

ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «أترعون عن ذكر الفاجر؟ متى يعرفه الناس؟ اذكروا الفاجر بما فيه يحذره الناس»(
).
وقد يأتي الإنكار لإفادة تكذيب السامع فيما ادّعى، أو دفعه إلى الإقلاع عن فكرته كقوله صلى الله عليه وآله وسلّم لأسامة بن زيد لما كلّمه في شأن المخزومية التي سرقت: «أتشفعُ في حدٍّ من حدود الله»(
)، إذ أنكر رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم على أسامة أن يشفع في من سرق؛ لأنه صلوات الله عليه وآله يمكنه أن يعفو لو كان الخطأ في حقٍ يخصّه، أما ما يتعلق بحق آدمي كقتل أو قذف أو سرقة، فإنه يجب عليه -على أسامة أو أي مسلم- أن يقرّ بإقامة الحدّ إن استوجب مرتكبه ذلك، لما في حقوق الآدميين من التضييق. ويَحرم العفو عن حدّ  من حدود الله تعالى والشفاعة فيه، وليس المقصود من الاستفهام هنا الاستفسار عن شفاعة أسامة أو لا، إذ انزاح الاستفهام هنا عن معناه الحقيقي، فتولّد بهذا الانزياح معنى الإنكار؛ لأنّ المراد في هذا الحديث: لم يكن عليك أن تشفع في حدٍّ من حدود الله، ولكن عُدل عن هذا القول إلى أسلوب الاستفهام، الذي خرج عمّا وضع عليه في أصل اللغة من طلب الفهم، ليحدث بهذه الانزياحات فجوة توتر في ذهن المتلقي تؤدي به الى الدهشة. ولا يخفى ما لهذا الأسلوب من فائدة قوية في دفع السامع إلى إنكار تلك الفعلة بنفسه واستهجانها والإقلاع عن مثلها.

ومثل ذلك ما روى أن أسامة نفسه اشترى وليدة بمائة دينار إلى شهر فسمع بذلك رسول الله صلى الله عليه وآله فقال : «ألا تعجبون من أسامة المشترى إلى شهر؟ إن أسامة لطويل الأمل والذي نفسي بيده ما طرفت عيناي إلا ظننت أن شفرتي لا يلتقيان حتى يقبض الله روحي ولا رفعت طرفي وظننت انى خافضه حتى اقبض ولا تلقّمت لقمة إلا ظننت انى لا أسيغها انحصر بها من الموت ثم قال يا بني آدم ان كنتم تعقلون فعدوا أنفسكم من الموتى والذي نفسي بيده إنما توعدون وما أنتم بمعجزين»(
)، اذ لم يفد الاستفهام هنا معنى الطلب، فهو لا يستدعي جوابا من المتلقي، وإنما أريد به معنيان آخران غير الاستفهام، وهما: التعجب والإنكار.

وقد يأتي الاستفهام للتوبيخ، إذا كان الإنكار وحده غير كاف، ومن ذلك ان النبي صلى الله عليه وآله سمع  في أيام الحجِّ رجلا يقول: لبيك عن شبرمة، فقال له النبي صلى الله عليه وآله وسلم: «ويحك وما شبرمه؟  فقال: أخ لي أو صديق، فقال النبي  صلى الله عليه وآله: حج عن نفسك، ثم حج عن شبرمه»(
)، فالاستفهام في هذا الحديث الشريف لم يفد معناه الحقيقي؛ لانّ الإجابة وعدمها فيه سواء، إذ تحمل الدلالة هنا قدرا كبيرا من التوبيخ واللوم لكونها موجهة إلى متلق مخطئ، وأنها تنصّ على فعل جدير بأن ينفى وينكّر؛ لأنه بعيد عن الصواب والمنطق، فالرجل بدأ بالحجّ عن غيره قبل البدء بنفسه، وما كان من الرسول صلى الله عليه وآله إلا أن ينبِّه الرجل على هذا الأمر، فجاء بالتعبير على صيغة الاستفهام الذي يخرج من بنيته السطحية في طلب الفهم إلى بنية أكثر عمقا ودلالة على التوبيخ والإنكار، ولكي يذهب المعنى هذا المذهب استفهم النبي صلى الله عليه وآله عن العاقل (شبرمة) بـ(ما) التي لغير العاقل، فكان التعبير بهذا الخروج أوفق معنى وأكثر تأثيرا في المتلقي، وجمالية التعبير بهذا الأسلوب أوفر حظاً.

ومن الإنكار ما لا يستطيع المتكلم الوصول إليه إلا بصيغة الاستفهام المجازي هذا، اذ يصل من قوته الى درجة اللوم الشديد، ومن ذلك ما يروى عن أسامة بن زيد أنه قال: «بعثَنا رسولُ الله صلى الله عليه وسلم في سريّة الى الحرقات من جهينة، فصبحنا القوم فهزمناهم، ولحقت أنا ورجلٌ من الأنصار رجلا منهم، فلما غشيناه قال: لا إله إلا الله، فكف عنه الأنصاري، وطعنته فقتلته، فبلغ ذلك رسول الله صلى الله عليه [وآله] وسلم فقال لي: يا أسامة أقتلته بعد ما قال لا اله إلا الله؟ قلت: يا رسول الله إنما كان متعوذا فقال: أقتلته بعد ما قال لا إله الا الله؟»(
)، فصيغة الاستفهام هذه تحمل كثيراً من الإنكار والتعنيف واللوم، حتى ان زيدا لمّا سمع مقالة الرسول صلى الله عليه وآله تمنّى أنه لم يكن قد أسلم قبل ذلك اليوم(
)؛ لشدّة القول عليه وتأثُّره بهذا التعبير.

ومما أريد به التقريع والتوبيخ والإنكار ما روي عن أبي عبد الله عليه السلام أنه قال: «إن رجلا فقيرا أتى رسول الله صلى الله عليه وآله وعنده رجلٌ غنيٌّ، فكفّ ثيابَه وتباعد عنه، فقال له رسول الله: ما حملك على ما صنعت؟ أخشيت أن يلتصق فقره بك؟ أو يلصق غناك به؟»(
)، إذ إنّ مجيء القول بهذا الأسلوب الذي انزاح فيه الاستفهام عن معناه الحقيقي الى معنى آخر؛ قد عبّر بشكل وافٍ عن استياء الرسول صلى الله عليه وآله وسلّم من هذا العمل وعمق تأثّره منه، فكان أجدر بالإنكار والتوبيخ، وما كان للقول أن يصل الى ما وصل إليه من تقريع لو قيل بغير هذا الأسلوب.

ومما أريد به الإنكار والتوبيخ أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «أمّا بعدُ، فما بال العامل نستعمله فيأتينا فيقول: هذا من عملكم، وهذا أهدي إلي. أفلا قعد في بيت أبيه وأمه فنظر هل يُهدى له أم لا؟ فو الذي نفسُ محمدٍ بيده لا يغلّ أحدُكم منها شيئا إلا جاء به يوم القيامة يحمله على عنقه: إن كان بعيرا جاء به له رُغاء، وإن كانت بقرة جاء بها لها خوار، وإن كانت شاة جاء بها تيعر، فقد بلغت»(
).

ومثله قوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبركم بالتيس المستعار. قالوا بلى يا رسول الله، قال هو المحلِّل، لعن الله المحلِّل والمحلَّل له»(
).

ومما أريد به التوبيخ أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «ألا أحدثكم بأشقى الناس؟ رجلين: أحيمر ثمود الذي عقر الناقة، والذي يضربك يا علي على هذه حتى يبل منها هذه»(
).

وقوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبركم بصلاة المنافق؟ أن يؤخر العصر حتى إذا كانت الشمس كثرب(() البقرة صلاها»(
).

وقوله صلى الله عليه وآله: «ألا أنبئك بشرِّ الناس؟ من أكل وحده، ومنع رفده، وسافر وحده، وضرب عبده. ألا أنبئك بشر من هذا؟ من يبغض الناس ويبغضونه. ألا أنبئك بشر من هذا؟ من يخشى شره، ولا يرجى خيره. ألا أنبئك بشر من هذا؟ من باع آخرته بدنيا غيره. ألا أنبئك بشر من هذا؟ من أكل الدنيا بالدين»(
).
7- التهويل:

ومن دلالات الاستفهام التي يريد بها المتكلم التأثير على  المتلقي من خلال تخويفه  من أمر ما أو من عمله: التهويل، ولعلّ أسلوب الاستفهام المجازي من أعظم أنماط التصوير الإيحائي، إذ  يسعى المتكلم إلى إبراز المستفهَم عنه في صورة مهولة فظيعة، ليس لشيء إلا للتأثير على المتلقي، ودفعه إلى الابتعاد عنه على نحو ما، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «أتحسبون أن نار جهنّم مثل ناركم هذه؟ هي أشدّ سوادا من القار»(
)، لقد قدّم الرسول العظيم صلى الله عليه وآله وسلم لوصف نار جهنّم وتهويل أمرها للمستمع بصيغة الاستفهام المجازي،  ليترك مساحة التخيل عند المتلقي مفتوحة، ما يجعله يحضّر إجابات آنية عدة لهذا السؤال: هل هي مثل هذه النار التي نعرفها؟ هل تحمل خصائصها نفسها؟، وما وجه الشبه بين النارين؟، واذا لم تكن كهذه النار فكيف تكون؟. إنّ أسلوب الاستفهام في هذا الحديث الشريف وما على شاكلته ينماز بسعة التخيل، ليمتلئ الموقف بالمفاجآت والمؤثرات، فتحدث بذلك فجوة في ذهن المتلقي، تؤدي به إلى الدهشة، واندماج الحالة العقلية مع الحالة العاطفية الانفعالية، وهذا يضفي على التعبير خصائص الجمال و الإبداع؛ فباتصال الصورة الجمالية بين العقل والعاطفة تبرز القيمة الجمالية المؤثرة.

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: « أتدرون من المفلس؟ قالوا: يا رسول الله المفلس فينا من لا درهم له ولا متاع، قال: ليس ذلك المفلس، ولكن المفلس من يأتي يوم القيامة حسناته أمثال الجبال، ويأتي وقد ظلم هذا وأخذ من عرض هذا فيأخذ هذا من حسناته وهذا من حسناته، فإن بقي عليه شيء أخذ من سيئاتهم فيرد عليه ثم صل في النار»(
).

ومما أريد به التهويل أيضا  ما يروى أن بشيرا الغفاري كان له مقعد من رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ففقده ثلاثة أيام، ثم جاء شاحبا لونه، فقال له رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: «يا بشير ما لك لم نرك عندي منذ ثلاثة أيام؟ فقال: بأبي أنت وأمي يا رسول الله، اشتريتُ من فلان جملا فشردَ علي، وكنت في طلبه، فحبسه علي بنو فلان، فأخذته فرددته على صاحبه، فقبله منِّي، فنال مني. فقال النبي صلى الله عليه وسلم: أما إن البعير الشرود يرد منه، ثم قال: إنْ هذه الشحوبة التي أرى بك منذ ثلاثة أيام؟ قال: نعم، قال: فكيف تصنع بيوم يقوم الناس لرب العالمين فيه، مقدار ثلاثمائة سنة من أيام الدنيا، لا يأتيهم خبر من السماء...»(
)، فقوله صلوات الله عليه وآله: (فكيف تصنع بيوم يقوم الناس لرب العالمين فيه، مقدار ثلاثمائة سنة من أيام الدنيا، لا يأتيهم خبر من السماء؟) استفهام خرج من معناه الحقيقي الى معنى التهويل، ليجعل المتلقي في حالة خوف وهلع من يوم القيامة، ذلك اليوم الذي يقف فيه الناس للحساب أمام ربِّ العالمين.  

وربما تستعمل (ما) للدلالة على معنى التهويل والتخويف، فهي ذات إيحاء بديع في التأثير على المتلقي، لما فيها من إبهام يطلق عنان الخيال لفكر المتلقي، فتحدث نتيجة هذا الخيال فجوة التوتر التي تسبب الدهشة للمتلقي ومن ثمّ يكون القول أكثر تأثيرا وأعمق دلالة مما لو كان التعبير بغيرها، ومنه قوله صلى الله عليه وآله: «أيها الناس ما الرقوب فيكم؟ قالوا: الرجل يموت ولم يترك ولدا، فقال صلى الله عليه وآله: بل الرقوب حق الرقوب رجل مات ولم يقدِّم من ولده أحدا يحتسبه عند الله وإن كانوا كثيرا بعده. ثم قال صلى الله عليه وآله: ما الصعلوك فيكم؟ قالوا: الرجل الذي لا مال له، فقال صلى الله عليه وآله: بل الصعلوك حق الصعلوك من لم يقدِّم من ماله شيئا يحتسبه عند الله وإن كان كثيرا من بعده. ثم قال صلى الله عليه وآله: ما الصرعة فيكم؟ قالوا: الشديد القوي الذي لا يوضع جنبه، فقال: بل الصرعة حق الصرعة رجل وكز الشيطان في قلبه فاشتد غضبه وظهر دمه ثم ذكر الله فصرع بحلمه غضبه»(
)، فخرج الاستفهام في هذا الحديث الشريف من دلالته الوضعية إلى دلالة تعبيرية ذات أثر جمالي هي التهويل، فظهر مليئا بالإيحاء، ساعده في ذلك ما تمنحه هذه الصيغة من سعة خيال لدى المتلقي، فيجيب إجابات ليست هي المرادة من أسئلة النبي الأكرم صلى الله عليه وآله وسلّم، ولم ينتظر بطبيعة الحال منهم إجابات شافية على أسئلته، لان القصد كما أسلفنا ليس الاستفهام؛ ولكن ما تمنحه هذه الصيغة من إيحاءات وسعة خيال، فيكون التأثير بعد إجابته صلوات الله عليه وآله في المتلقي أكبر فضلا عما يكتسبه القول من قيمة فنية وجمالية يفتقر إليها لو كان بغير هذه الصيغة.

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «أتدرون ما العضة؟ نقل الحديث من بعض الناس إلى بعض ليفسدوا بينهم»(
).
8- الارشاد والتذكير:

قد يخرج الاستفهام الى لطائف بلاغية جميلة وموحية، يراد منها التأثير القوي في المتلقي من ذلك الإرشاد والتذكير. فربَّما كان التعبير عن الدعوة بالتذكير، يوحي بأنَّ هناك حقيقة كامنة في الذات الإنسانية منفتحة على كلّ آفاق الإيمان باللّه واليوم الآخر، وقد لا يكتشف الإنسان هذه الحقيقة في داخل ذاته من خلال الأجواء النفسية الضاغطة التي تفرضها الأوضاع المعقدة المحيطة به من خلال رواسبه التاريخية وتعقيداته الواقعية، ما يجعله بحاجة إلى تذكير الآخرين له بالطريقة التي يمكن أن تهزّ مشاعره وتثير أفكاره؛ اذ يسعى المتكلم إلى إعادة تكوين الأفكار وخلقها بشكل جديد على صيغة الاستفهام، فيتحول التعبير بهذه الصيغة من الخبر إلى الإنشاء، ليكون بهذا الانزياح أنجع الأساليب تعبيراً عما يريده المتكلِّم من تذكير وإرشاد للمتلقي وأكثرها جمالاً وتأثيرا، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «أتحب أن يلين قلبك، وتدرك حاجتك؟ ارحم اليتيم، وامسح رأسه، وأطعمه من طعامك يلن قلبك وتدرك حاجتك»(
)، فقوله صلى الله عليه وآله: أتحب أن يلين قلبك، وتدرك حاجتك؟، جعل المتلقي يسبح في فضاءات الخيال سائلا نفسه ما هذا الشيء الذي يلين القلب وتدرك به الحاجات، و تنهال عليه إجابات آنية، ثمّ يأتيه الجواب من الرسول الأكرم صلى الله عليه وآله وسلّم: (ارحم اليتيم، وامسح رأسه، وأطعمه من طعامك يلن قلبك وتدرك حاجتك)، فهذا التعبير أثار في المتلقي أَنْماطاً من عناصر الدهشة لما ينطوي عليه من أبعاد فكرية ونفسية؛ موظفا أسلوب الاستفهام، بدلالة مختلفة جعلت المتلقي يتفاعل والمعنى المراد من ارشاد وتوجيه.

ومثله قوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبركم بشيء إذا نزل برجل منكم كرب أو بلاء من أمر الدنيا دعا به ففرج عنه؟ دعاء ذي النون "لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت من الظالمين"»(
).

وقوله صلى الله عليه وآله: «ألا أعلمك كلمات لو كان عليك مثل جبل صبير دينا أداه الله عنك؟ قل: " اللهم اكفني بحلالك عن حرامك ، وأغنني بفضلك عمن سواك "»(
).

ومثله قوله صلى الله عليه وآله: «ألا أخبركم بشئ إن أنتم فعلتموه تباعد الشيطان منكم كما تباعد المشرق من المغرب؟  قالوا : بلى، قال: الصوم يسود وجهه، والصدقة تكسر ظهره، والحب في الله والمؤازرة على العمل الصالح يقطع دابره، والاستغفار يقطع وتينه(()، ولكل  شيء زكاة، وزكاة الأبدان الصيام»(
).
9- العرض والحضّ:

هناك دلالات أخرى يمكن أن تتولد من سياقات أسلوب الاستفهام للتأثير على السامع ولفت انتباهه، ألا وهي الحضّ والعرض، فالأوّل هو: طلب الشيء بقوة، والعرض: طلبه بلين، فمما أريد به الحضّ قوله صلى الله عليه وآله وسلم لرجل دخل المسجد ثائر شعر الرأس واللحية ومتّسخ الثياب: «أما كان يجد هذا ما يسكن به رأسه؟ أما كان يجد هذا ما يغسل به ثيابه؟»(
)، فاستهجان الرسول صلى الله عليه وآله وسلّم لهذا الرجل الذي قدم الى المسجد وهو أشعث الشعر، متّسخ الثياب، واضح للسامع لما فيه من تقريع وتوبيخ وحضٍّ على النظافة وإصلاح الشعر، ليتواءم جمال المسلم الباطني مع جماله الظاهري بجمال هيأته، ولو جاء التعبير بغير صيغة الاستفهام لما كان له في المتلقي هذا التأثير، إذ يروى أن الرجل عاد بعد ذلك إلى المسجد وقد فعل ما حضه عليه الرسول، فقال صلى الله عليه  وآله للجميع مشيرا إلى الرجل: «أليس هذا خيرا من أن يأتي أحدكم ثائر الرأس كأنه شيطان؟»(
).
ومما يراد به العرض ما يروى عنه انه صلى الله عليه وآله وسلم دخل على رجل يعوده وقد صار كالفَرِح، فقال له صلى الله عليه وآله: «هل سألت الله عزّ وجلّ؟ قال: قلتُ اللهم ما كنتَ معاقبي به في الآخرة فعجِّله في الدنيا. فقال له رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: لا طاقة لك بعذاب الله، هلا قلت اللهم ربنا آتنا في الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب النار؟»(
)، فقوله صلى الله عليه وآله: هلا قلت اللهم ربنا آتنا في الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب النار؟ أسلوب استفهام خرج عمّا وضع عليه الأصل في طلب الفهم إلى إفادة العرض، لينماز القول به بجمالية التعبير وقدرته على الإمتاع والإفادة في الوقت ذاته.

ومثله ما يروى عن أبي عقبة الفارسي(
) انه قال وقد ضرب رجلا من المشركين في غزوة أحُد: خذها وأنا الغلام الفارسي، فسمعه الرسول صلى الله عليه وآله وسلم، فقال له: «هلا قلت : خذها مني وأنا الغلام الأنصاري فانّ مولى القوم منهم»(
).

وتأسيساً على ما تقدّم نرى أنّ الحديث النبوي الشريف  كان يوجه الاستفهام –في الأعم الأغلب- من بنيته السطحية الوضعية إلى بنية عميقة ذات معانٍ ودلالات كثيرة، متفجرة من خلال سياقات مختلفة، معتمدا هذا الانزياح لإثارة المتلقي ومشاركته في إنتاج المعنى، وإعمال ذهنه في الكشف والتأمل ثم القبول والارتياح، وهكذا فالاستفهام في النص النبوي الشريف يجمع بين جمالية النص وجمالية تلقيه، استناداً إلى تجاوبات المتلقي وردود فعله بوصفه عنصراً فعالاً وحيوياً، يقوم بينه وبين النص الجمالي تواصل وتفاعل فني ينتج عنهما تأثّر نفسي ودهشة انفعالية. 

ينماز الأديب المبدع من سواه بقدرته وتمكنه من ضمِّ الألفاظ والمفردات بعضها إلى بعض بحسب ما يقتضيه المعنى المراد وبأسلوب مؤثر وقوي، لتصبح كلّ لفظة متّصلة بالأخرى بنوع من الاتّصال تكمن فيه المعاني والأفكار التي تحتويها النصوص اللغويّة(
)، فيكون ((في هذا كمنظم العقود حينما يرصف حبّات عقده ويرتبها ترتيبا يحقق فيه جوانب ذوقية جمالية، وجوانب جوهرية في عناصر الحبات واختلاف أصولها وقيمها وألوانها))(
).

ومع أن هذه الصياغة تتجلّى من خلال وضع الألفاظ الترتيب الذي يقتضيه علم النحو والعمل على قوانينه وأصوله(
)، يخرج المبدع في أحيان كثيرة على هذا الأصل ويعدِلُ عنه، فيلجأ إلى وضع الألفاظ على غير ما يقتضيه ترتيبها في أصل اللغة لتحقيق غايات متنوّعة، وأهداف ابداعية، فيخرج بهذا الانزياح عن الاصل من اللغة النفعيّة إلى اللغة الإبداعيّة(
)، ويبعد الكلام عن طابع الرتابة والمألوف في التعبير، ويحقق للتركيب النحوي غايات جمالية(
)، تذهب عنه الملل وتزيد من التشويق لمتابعة النصّ.
 إن لغة الإبداع تقوم على تحطيم الأطر الثابتة للأسلوب ولقوانين اللغة وقواعد الكلام(
)، والعدول عنها بما يسمح لها بتحقيق دلالة إضافية إلى المعنى الأساسي لإنتاج مستويات لغوية جديدة، ذات قيم شعرية أو دلالية متفاوتة(
)؛ لأنّ ((الكلمات المختلفة الترتيب يكون لها معنى مختلف، وأن المعاني المختلفة الترتيب يكون لها تأثيرات مختلفة))(
). وتبعا لذلك فان التقديم والتأخير من أكثر المباحث البلاغية التي حضيت باهتمام علماء المعاني، من حيث رصد صوره المتعددة، وما تؤديه من قيمة دلالية أو تأثيرية، حتى أصبح ((من أنضج الرؤى الأسلوبية في الدرس البلاغي  العربي من حيث التعامل مع الصورة المستخدمة للتركيب دونما تدخل بإضافة أو حذف أو تأويل أو تقدير من مظاهر تعكس تفهم القارئ لإبداعية النص))(
). ويشير الجرجاني الى أثره المهم في التعبير الإبداعي بقوله: ((هو باب كثير الفوائد، جم المحاسن، واسع التصرف، بعيد الغاية، لا يزال يفتر لك عن بديعةٍ، ويفضي بك إلى لطيفةٍ، ولا تزال ترى شعراً يروقك مسمعه، ويلطف لديك موقعه، ثم تنظر فتجد سبب أن راقك، ولطف عندك، أن قدم فيه شيء، وحول اللفظ عن مكان إلى مكان))(
)، فجعل مزية الشعر عائدة إلى ما فيه من أنماط التقديم والتأخير ويحكمها النظر الجمالي والذوقي في بيان موجب التقديم، فيكون التقديم والتاخير تبعا الى منزلته في نفس المنشئ، و((العرب اذا ارادت العناية بشيء قدمته))(
)، كأنهم ((انما يقدمون الذي بيانه أهم لهم وهم ببيانه اعنى، وان كانا جميعا يهمانهم ويعنيانهم))(
)، وكان الاتيان به ((دلالة على تمكُّنهم في الفصاحة، وملكتهم في الكلام، وانقياده لهم، وله في القلوب أحسن موقع، وأعذب مذاق))(
)، حتى أنّ الشاعر لا يحكم له ((بالتقدّم، ولا يُقضى له بالعلم الا أن يكون في شعره التقديم والتأخير))(
)؛ ولذلك إن هذا الأسلوب يعدّ مظهراً مهماً من ((مظاهر كثيرة تمثل قدرات إبانة، أو طاقات تعبيرية، يديرها المتكلم اللقن إدارةً حية واعية، فيسخرها تسخيراً منضبطاً للبوح بأفكاره، وألوان أحاسيسه، ومختلف خواطره، ومواقع الكلمات من الجملة عظيمة المرونة كما هي شديدة الحساسية، وأي تغيير فيها يحدث تغييرات جوهرية في تشكيل المعاني، وألوان الحس، وظلال النفس))(
).

اذن فالتقديم والتأخير فن لا يستطيعه الا من كان متمرّساً في لغته عارفاً بها، ولا يعرفه الا ((أهل البصر بالتعبير والذين أوتوا حظا من معرفة مواقع الكلام وليس ادعاء يدعى أو كلمة تقال. وقد بلغ القرآن الكريم في هذا الفن كما في غيره الذروة في وضع الكلمات الوضع الذي تستحقه في التعبير بحيث تستقر في مكانها المناسب ولم يكتف القرآن الكريم في وضع اللفظة بمراعاة السياق الذي وردت فيه بل راعى جميع المواضع التي وردت فيها اللفظة ونظر اليها نظرة واحدة شاملة في القرآن الكريم كله فنرى التعبير متسقا متناسقا مع غيره من التعبيرات كأنه لوحة فنية واحدة مكتملة متكاملة))(
)، وليس كل تقديم أو تأخير يكون لغرض، أو له علاقة بالأسلوب، إذ  يتقدم بعض الجملة على غيره في بعض الأحيان لأن الناموس اللغوي يقضي بتقديمه(
)، والمتكلِّم المبدع وحده الذي يستطيع أن يوظِّف هذا الأسلوب و يجيء باللفظة المختارة في المكان المناسب، عن طريق تقديمها أو تأخير أخرى، ومن خلال ذلك ((يحدث التمايز بين المنشئين للغة، وهو اختيار وحدات لغويّة تناسب المقام الذي يرغب المنشئ في التعبير عنه، وفي عملية التركيب يسعى المنشئ إلى تحديد موقع كلِّ وحدة مع صاحبتها ومراعاة ما يستتبعها من تقديم أو تأخير))(
)، فتحمل تلك الألفاظ شحنات أولية يتلقاها القارئ أو السامع في هذا السياق، فيكون سياقاً فيّاضاً وحافلاً، ويكون لهذه الزحزحات في مواقع الألفاظ غنىً في الدلالات اللغوية؛ لأنّ التقديم والتأخير صورة من صور الاستعمال التركيبي الذي يستتبع تغيره تغييرا دلاليا، تنتقل من خلاله الجملة من مستوى إلى آخر(
)، فيتحقق عنصر المفاجأة الذي تتطلع إليه النفس، وينفتح النصّ لأفق أرحب في توليد التراكيب وحريّة حركة عناصر الجملة وفقاً للمعنى الذي يقصده المخاطِب، فيتكامل بهذا التقديم أو ذاك التأخير المعنى،  ويتعزّز التواصل مع ذهن المتلقي.
إن التقديم والتأخير يكسبان النظم الجملي حركة إذا كان الغرض إبلاغاً وقصداً مؤثراً، فالمبتدأ والخبر او الفعل والفاعل والمفعول، أو ما يتعلق بالفعل من ظرف أو جار ومجرور كلّ أولئك له مكانته، أما إذا تغيرت المواقع فعند ذاك نبحث عن الغرض البلاغي وأثره الجمالي لتسويغ هذا التغاير، وذلك يكون بحسب مؤثرات ترتبط بالمتلقي، أو مؤثرات ترتبط بالمتكلم نفسه، أو تتصل بطبيعة الصياغة ذاتها(
)، أو مؤثرات ترتبط بطرفي الاتصال من متكلم ومتلقي(
).

أ- المؤثرات المتعلقة بالمتلقي:

1- التشويق:

لعل التشويق من أهم المؤثرات التي ترتبط بالمتلقي، لاشتمال المقدَّم على وصف يوجب الدهشة في ذهن المتلقي ويشوقه لمعرفة الموصوف بعد الإطناب بالوصف أولا، ثمّ ذكر ما أريد به الوصف، فتحدث تبعا لهذه الخلخلة في التركيب بالعدول عن الأصل الدهشةُ، وتتحقق الشعريةُ. ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «خَيْرُ يَوْمٍ طَلَعَتْ عَلَيْهِ الشَّمْسُ يَوْمُ الْجُمُعَةِ فِيهِ خُلِقَ آدَمُ وَفِيهِ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ وَفِيهِ أُخْرِجَ مِنْهَا وَلَا تَقُومُ السَّاعَةُ إِلَّا فِي يَوْمِ الْجُمُعَةِ»(
)، فهناك اختيار من الله وتفضيل لبعض أجزاء الكل على بعضه، فكما اختار ليلةً من ليالي السنة، ويوماً من أيام السنة، وشهراً من شهور السنة، فقد اختار الله هذا اليوم وفضله  على سائر أيام الأسبوع، كما اختار من بعض البشر رسلاً وفضلهم على كثير من العالمين، فما كان من أفصح العرب صلى الله عليه وآله  الا ان يبيِّن ميزة يوم الجمعة للسامع ويشوقه الى معرفة فضله والمنزلة التي حازها بتقديم ما حقه التأخير والإطناب في وصفه، ليتبادر في أثناء ذلك تساؤلٌ يثير الدهشة عند المتلقي: ما هو هذا اليوم الذي حاز هذه المنزلة العظيمة ليكون خير يوم طلعت عليه الشمس؟ فتأتي الإجابة بعد أن استحوذت على اهتمامه وعنايته بمعرفتها: يوم الجمعة، فتحقق بعنصر التشويق هذا المفاجأة ويتأكّد الخبر المقدّم (خير يوم)، وكذلك المبتدأ المؤخر (يوم الجمعة) في ذهنه ويتمكن منه بعد تساؤل عنه، فيصير التقديم كأنه ملائم للفطرة والذوق العربي ولو عاد التركيب الى الأصل: ( يوم الجمعة خير يوم طلعت عليه الشمس) لم يفد هذا  التشويق ولا ذلك التأثير؛ لان هذا التغيير  الذي طرأ على النسق المألوف للجملة، مقدما ما حقه التأخير، ومؤخرا ما حقه التقديم كان لغايات جمالية ومعنوية وتأثيرية مجتمعة، ((كون الحقيقة الأدبية للصياغة هي التعبير والتأثير على صعيد واحد))(
). 

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «خيرُ الشراب في الدنيا والآخرة الماءُ»(
)، و قوله صلى الله عليه وآله: «خيرُ خصال الصائم السواكُ»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «خيرُ لهوِ المؤمن السباحةُ»(
)،  و قوله صلى الله عليه وآله:  «خيرُ لهو المرأة المغزلُ»(
)، و قوله صلى الله عليه وآله: «خيرُ لهو المرأة المغزلُ»(
)، و قوله صلى الله عليه وآله: «خيرُ ما تداويتم به الحجامةُ ...»(
).
ومما يراد به التشويق ايضا قوله صلى الله عليه وآله: «ثلاثةٌ يظلهم الله يومَ القيامة يومَ لا ظلّ الا ظلُّه: رجلٌ دعته امرأة ذات حسن الى نفسها فتركها وقال اني اخاف الله رب العالمين، ورجلٌ أنظر معسرا أو ترك له من حقّه، ورجلٌ معلَّق قلبُه بحب المساجد»(
)، فالمتلقي عندما يسمع هذا الحديث يتشوق لمعرفة المشمولين بظلال الله يوم لا ظلّ إلا ظلّه، وبعد ذلك يأتيه الجواب متمكِّنا منه، مؤثرا فيه كلّ تأثير بأنّ صاحب هذه المنزلة ثلاثة من الرجال: رجلٌ يرفض المغريات ويربأ بنفسه عن فعل الفاحشة خوفا من الله، و رجلٌ رحم معسرا في مال او دين فاجّله له الى حين ميسرة أو أسقطه عنه،  ورجلٌ واضبَ على الصلاة في المساجد؛ لذلك كان حقاً على الله أن تشمل هؤلاء رحمته في اليوم الذي يفتقر كل الخلق إليه سبحانه وتعالى ويكافئهم على ما عملوا الأمان في يوم القيامة من الخوف والجزع والفزع ويظلهم تحت ظلِّ رحمته. ولو جاءت الجملة على ما كان عليه الأصل: (رجلٌ دعته امرأةٌ ذاتُ حسنٍ الى نفسها فتركها وقال إني أخاف الله رب العالمين، ورجل أنظر معسرا أو ترك له من حقّه، ورجل معلق قلبه بحب المساجد: ثلاثة يظلهم الله يوم القيامة يوم لا ظلّ الا ظله) لما كان لها من القوة في التأثير على المتلقي ما كان من التقديم والتأخير، فـانتهاك الرتب ((بتحريك الألفاظ من أماكنها الأصلية الى أماكن أخرى أضفت على الدلالة طبيعة جمالية، تفتقدها اذا ما عدنا بها الى رتبتها الاولى))(
). 

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «ســبعة يظلهم الله في ظـلّـِه يـــوم لا ظـــلّ الا ظلـــه: الإمامُ العــــادل، وشابٌ نشـــأ بعبادة الله عــزّ وجل، ورجــلٌ قلبــه متعلق في المســاجد، ورجلان تحابا في الله، اجتمعا عليه وتفرقا عليه، ورجلٌ دعــته امــرأةٌ ذات منصـب وجــمال فقال: اني أخاف الله عزّ وجل، ورجل تصدّق بصدقة وأخفاها لا تعلم يمينه ما تنفق شماله، ورجل ذكر الله خاليا ففاضت عيناه»(
).

 وقوله صلى الله عليه وآله : «خلتان كثير من الناس فيهما مفتون: الصحةُ والفراغُ»(
).

 و قوله صلى الله علـــيه وآله: «شهران لا ينقصان(() : رمضان وذو الحجة»(
).

        وقوله صلى الله عليه وآله : « تحت ظل العرش يوم لا ظلّ الا ظله: رجلٌ خرج من بيته فأسبغ الطهر ثمّ مشى الى بيت من بيوت الله ليقضي فريضة من فرائض الله تعالى فهلك فيما بينه وبين ذلك، ورجل قام في جوف الليل بعدما هدأت العيون فأسبغ الطهور ثمّ قام الى بيت من بيوت الله عزّ وجل فهلك فيما بينه وبين ذلك»(
).

ومن التشويق قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: « أحب أهلي اليّ فاطمة»(
)، اذ أخّر الرسول صلى الله عليه وآله المبتدأ (فاطمة) ليزيد من تشويق السامع و ترقبه لمعرفة من هو أحب الناس إلى قلب النبي الأعظم صلوات الله عليه وآله، فيسحوذ على اهتمامه ويمكِّن القول من قلبه. ولا شكّ في انّ ورود التعبير بهذا الأسلوب قد منح الجملة الخبرية فنيّة، وأكسبها جمالا وتأثيرا.  

ومما أريدَ به التشويقُ قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «تحفةُ(() المؤمنِ الموتُ»(
)، ولما كانت الدنيا دارَ همٍّ وبلاءٍ ونَصَب، فلا يزال فيها المؤمن في عناء وتعب من مقاساة نفسه ومحاربة شهواته، والموت إطلاق له من هذا العذاب ووسيلة السعادات الأبدية والراحة من مشقّة مجاهدة النفس وغيرها، وبه يصل المحبوب إلى محبوبه؛ لذا كان الموت تحفة للمؤمن من الله تعالى ولطفا وبرا منه عزّ وجل، يوصله به إلى جنته وقربه ويذهب عنه مشقة الدنيا وشدتها. وزيادةً في تشويق المؤمن قُدِّم الخبر(تحفة المؤمن)، وأخِّر المبتدأ (الموت)، ولو كانت الجملة على ما كان عليه الأصل: (الموت تحفة المؤمن)، لامتنع هذا التشويق ولم يحدث ذلك التأثير في المتلقي ولفقد الكلام رونقه، وخرج عن حقيقة تذوق اللغة، وقلّتْ فيه روح الابداع، وغيرُ خافٍ أنّ التقديم أضفى إفادة لا سبيل اليها مع التأخير.
 ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «تحفة المؤمن في الدنيا الفقر»(
)، اذ ان الفقر كما يقول أبو عبد الله عليه السلام : ((أزين على المؤمن من العذار على خد الفرس، وإن آخر الأنبياء دخولا إلى الجنة سليمان، وذلك لما اعطى من الدنيا))(
)، و قوله صلى الله عليه وآله: «تحفة الصائم الدهن والمجمر(()»(
)، أي يذهب عنه مشقة الصيام وتعبه وشدّته(
)، و قوله صلى الله عليه وآله: «تحفة الملائكة تجمير المساجد»(
)، أي تبخيرها بنحو عود لأنهم يأوون إليها ويعكفون عليها وليس لهم حظ فيما في أيدينا إلا في الريح الطيبة(
), ولا سبيل إلى القول ان تحفة الملائكة مبتدأ وتجمير خبر لتساوي المبتدأ والخبر في التعريف، لان الأمثلة النبوية اعلاه تشير الى انّ الاخبار بـ(تحفة) وليس العكس.

2- تعجيل المسرة او المساءة :

ومن المؤثرات الأخرى التي تتصل بالمتلقي تعجيل المسرة او تعجيل المساءة إليه، فمثال تعجيل المسرة للمتلقي قوله صلى الله عليه وآله: «ذاق طعمَ الإيمان من رضي بالله ربّا، وبالإسلام دينا، وبمحمدٍ رسولا»(
)، فمن لَمْ يَطلُب غَير اللَّه تعالَى، ولمْ يسعَ فِي غير طرِيق الإِسلَام واطمأنت به نفسه وخامر باطنه، وَلم يَسلُك إِلَّا ما يُوافِق شريعة محمَّد صَلَّى اللَّه عَلَيه وآله باتباعه ما يأمر وانتهائه عما ينهى، وقبولِ ذلك بالتَّسليم والانشراحِ فقد سهلت عليه طاعات الله تعالى، ولا شكَّ في أَنَّ من كانت هذه صفته فَقد خلَصَتْ حَلَاوة الإِيمَان اِلى قَلبه، وذاقَ طَعْمها، فأراد الرسول صلى الله عليه وآله وسلّم في هذا الحديث تعجيل مسرة تذوق حلاوة الايمان للمتلقي بتقديمه المفعول به (طعم الايمان) على الفاعل (مَن)، ليتمكن القول منه بتعجيل ذكر ما يسره الى اسماعه، فتكون المسرة حاضرة في ذهنه سلفا ليزداد تشوقا لها ورغبة بها.  
ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «ان في الجنة لعُمُدا(() من ياقوت، عليها غرف من زَبَرْجَد، لها ابوابٌ مفتّحة تضئ كما يضئ الكوكب الدريّ، قلنا يا رسول الله، فمن يسكنها؟ قال: المتحابون في الله، المتلاقون في الله»(
)، فقدّم صلى الله عليه وآله  خبر ان شبه الجملة (في الجنة) على اسم ان المتأخر المقترن بلام التوكيد (لعمدا)، ليعجِّل المسرة في نفوس المؤمنين، ويزداد اشتياقهم للجنة التي وُعِدوا بها، فتكون حاضرة في أذهانهم سلفا قبل الوصف، كما قدّم الخبر شبه الجملة (عليها) على المبتدأ (غرف)، وكذلك كان الامر مع شبه الجملة (لها) المقدّم على المبتدأ (ابواب)،  فوصف العمد التي في الجنة، وجاء الوصف متتابعا مسترسلا يتلو بعضه بعضا، لتزداد تبعا لذلك المسرّة و يكون التلذذ أكبر، فيزداد الكلام بهذا التقديم جمالا وروعة من حيث ان العدول عن النمط ((بمثابة منبهات فنية يعمد إليها المبدع ليخلق صورة فنية متميزة))(
)، تسبب فجوة من التوتر في ذهن المتلقي، وفراغا يحدث الدهشه، ليتجسد سؤالا في ذهنه: (فمن يسكنها؟) وهنا يأتي الجوابُ من قبل الرسول صلى الله عليه وآله  ليأخذ من ذهن المتلقي كلّ مأخذ، ويؤثر فيه التأثير القوي المنشود: (المتحابون في الله، المتلاقون في الله...).

وقد ورد على مثل هذا كثير من الأحاديث النبوية الشريفة، منها قوله صلى الله عليه وآله: «إنّ في الجنة درجةً لا يبلغها الا امامٌ عادل، او ذو رحم وصول، او ذو عيال صبور»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «إن في الجنة بابا يقال له : الريان ، يدخل فيه الصائمون، لا يدخل منه غيرهم»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «ان في الجنة مائة درجة أعدها الله للمجاهدين في سبيل الله، ما بين الدرجتين كما بين السماء والارض...»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «ان في الجنة نهرا يقال له رجب، ماؤه أشد بياضا من اللبن وأحلى من العسل، من صام يوما من رجب سقاه الله من ذلك النهر»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: « إن في الجنة شجرة يقال  لها شجرة البلوى، يؤتى بأهل البلاء يوم القيامة، فلا يرفع لهم ديوان، ولا ينصب لهم ميزان، يصب عليهم الاجر صبا»(
) ، وقوله صلى الله عليه وآله: «ان في الجنة منزلة لا يبلغها عبد الا بالابتلاء في جسده»(
).

ومما اريد به تعجيل المسرّة قوله صلوات الله عليه وآله: «بشرى الدنيا الرؤية الصالحة»
، أي الرؤيا التي يراها او يراها له غيره، فتكون هذه الرؤيا بمثابة البشرى له، ولتعجيل المسرة له قدّم الخبر (بشرى) على المبتدأ (الرؤية)، فكان هذا الانزياح عن الاصل مثيرا لدهشة السامع، وهذا يؤدي بدوره الى حدوث الشعرية.

ومن التقديم الذي يراد به تعجيل المساءة للسامع كي يهاب الإتيان بما حُذر منه أو الإقدام على فعله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «إن أعجل الشرِّ عقوبةً البغيُ»(
)، فكلّ من اعتدى على الناس وظلمهم وعدل عن الحق وافترى وكذب فهو باغ، وبغى سعى في الفساد، والمرأة ان زنت وفجرت فهي بغي، فأراد الرسول صلى الله عليه وآله من المؤمن أن يتجنب هذا العمل الممقوت ويبعده عنه ويخوِّفه منه بتعجيل المساءة في ذكر خبر إن: (أعجل الشر عقوبة) قبل اسمها: (البغي)، ليتجنب هذا السوء الذي لا يجلب الا السوء على صاحبه كما قال أمير المؤمنين (عليه السلام): ((من سلّ سيف البغي قُتل به))(
)، وقد روي عن الامام ابي جعفر الصادق (عليه السلام) أنه قال: ((ما من ذنب أجدر أن يعجِّلَ الله لصاحبه العقوبة في الدنيا مع ما يدخر له في الآخرة من البغي وقطيعة الرّحم))(
).

3- ارادة التخويف والتهويل:

ومن المؤثرات المرتبطة بالمتلقي: إرادة التخويف والتهويل، لإلقاء الرعب فيه، وحثِّه على ترك امر غير مرغوب فيه عندما يكون في المقدّم ما يثير ذلك، ومثاله قوله صلى الله عليه وآله في وصف جهنّم: «في جهنم وادٍ في الوادي بئرٌ يقال له هب هب حق على الله أن يسكنها كلَّ جبارٍ»(
)، فأصل الكلام هو ( واد في جهنم)، لكن الغرض الإبلاغي والبلاغي جعل الرسول الاعظم صلى الله عليه وآله وسلم يعدل عن هذا الأصل والمألوف ليكسب النظم الجمليَّ بهذا التقديم والتأخير حركة وقصدا مؤثرا  لما يلقى في روع المتلقي من تخويف وتهويل ابتداءا، فيتحقق الهدف من الكلام ويتأكّد الوعظ والنصح في نفس المتلقي، ويتمّ بذلك التبليغُ على أحسن وجه.  ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلم «في جهنم واد لا يسكنه الا القراء الزائرون للملوك»(
).

ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «للنار بابٌ لا يدخل منه إلا من شفى غيظه بسخط الله تعالى»(
)، فالتعجيل بذكر النار يرهبُ السامع ويرعد فرائصه، حتى أن النبي صلى الله عليه وآله ذكر النار فأشاح بوجهه فتعوّذ منها ثم ذكر النار فأشاح بوجهه وتعوّذ منها ثم قال: «اتقوا النار ولو بشق تمرة فمن لم يجد فبكلمة طيبة»(
)، لذلك كان تقديم الخبر (للنار) على المبتدأ (باب) له بالغ التأثير على السامع، إذ انتقل الكلام بهذا التقديم و التصرف في اللغة من حيث التركيب بخروجها عن الأصل الذي كانت عليه من السمة الإخبارية المألوفة الى السمة الإبداعية الأكثر تأثيرا وجمالا.

ولارادة ذات الامر قوله صلى الله عليه وآله: «بَيْنَ يَدَيْ السَّاعَةِ أَيَّامٌ يُرْفَعُ فِيهَا الْعِلْمُ وَيَنْزِلُ فِيهِنَّ الْجَهْلُ وَيَظْهَرُ فِيهِنَّ الْهَرْجُ ...»(
)، أَيْ قُدَّامهَا،وأصل الكلام: (أيامٌ بين يدي الساعة...) ولهول ذلك اليوم (يوم القيامة)  وانه  أمرٌ جلل يعرض فيه الخلق بين يدي الله عز وجل للحساب، فيعاقب فيه من يعاقب ويثاب من يثاب، وبين هذا وذاك تعب ونصب وجوع وعطش(
)، ولإرادة هذا الأمر من التخويف والتهويل وإلقاء الرعب  في روع المؤمن كي يتقي عقاب ذلك اليوم وما يسبقه من التعب والنصب فقدّم الخبر (بين يدي الساعة) على المبتدأ (أيام)، ليضفي بهذا الانتهاك للرتب المألوفة دلالة تأثيريّة وجماليّة يخلو منها التعبير فيما لو احتفظت الجملة برتبها الأصلية ( مبتدأ ثم خبر). 

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «إن بين يدى الساعة فتنًا كقطع الليل المظلم يصبح الرجل فيها مؤمنًا ويمسي كافرًا، ويمسي مؤمنًا ويصبح كافرًا، يبيع فيها أقوام دينهم بعرض من الدنيا يسير»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «...أيّها الناس إنّ بين يدي الساعة اُموراً شداداً، وأهوالاً عظاما وزمانا صعبا يتملك فيه الظلمة...»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ان بين يدي الساعة لنيِّفا وسبعين رجلا، وما من رجل يدعو إلى بدعة فيتّبعه رجل واحد، الا وجده يوم القيامة لازما لا يفارقه حتى يسأل عنه ...»(
).
4- الانكار:


ومن المؤثرات التي تتعلّق بالمتلقي أيضا: التنبيه على أن المقدّم هو مناط انكار و لفت نظر المتلقي اليه، ومثاله قوله صلى الله عليه وآله: «في الزنا خمس خصال : يذهب بماء الوجه، ويورث الفقر، وينقص العمر ، ويسخط الرحمن ويخلد في النار، نعوذ بالله من النار»(
)، فأصل الكلام هو (خمس خصال في الزنا ...)، لكن الرسول صلى الله عليه وآله وسلّم قدم الخبر (في الزنا) على المبتدأ (خمس خصال) لإبراز المقدّم وتوجيه التفات السامع اليه، و تنبيهه أن ما قدَّم هو مناط إنكار، تصيب من يفعله أمور عدة، من ذهاب بماء الوجه، ووراثة للفقر، ونقص في العمر، فضلا عن سخَط الله عز وجل وهو ارحم الراحمين لشدة مقت هذا العمل حتى يدخل مرتكبه بسببه النار خالدا فيها، ولا شكّ أن النفس تتطلع الى تقديم ومعرفة الذي بيانه لها أهم، و تعنى بتقديم من تهتم بشأنه؛ لأنه ماثل نُصب العينين، وان التفات الخاطر إليه في ازدياد(
). 

ومما يراد به الغرض نفسه قوله صلى الله عليه وآله: «أبى اللهُ أن يجعل لقاتل المؤمن توبةً»(
)، فأصل الكلام: (أبى الله ان يجعل توبة لقاتل المؤمن)، ولكن قُدِّم  (لقاتل المؤمن) على المفعول به (توبة) للفت انتباه السامع  أن ما قدِّم هو  أمر منكر عظيم فعله عند الله يأبى وهو واسع المغفرة ان يتوب على مرتكبه.

 ومن الأمثلة على ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «ستشرب أمتي من بعدي الخمر يسمونها بغير أسمائها، يكون عونهم على شربها أمراؤهم»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «في المنافق ثلاث خصال، إذا حدّث كذب، وإذا وعد أخلف، واذا ائتمن خان»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «بئس الكسب أجرُ الزمارة»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «بئس العبد المحتكرُ»(
).

ب-المؤثرات المتعلقة بالمتكلم:
وهناك تقديم وتأخير لمؤثرات تتصل بالمتكلم، فيقدم في كلامه ما هو أهم في نفسه، ومقدم في ذهنه كالتلذذ بذكر المسند، أو التبرك به أو التفاخر، أو عدم الرغبة منه في ذكر المسند إليه.

1- التلذذ بذكر المقدّم:

ومثال التقديم تلذذا بذكر المسند قوله صلى الله عليه وآله: «علي يزهر في الجنة ككواكب الصبح لأهل الدنيا»(
)، فأصل الكلام هو: (يزهر علي في الجنة ككواكب الصبح لأهل الدنيا)، فقدّم الرسول صلى الله عليه وآله الفاعل (علي) على الفعل (يزهر) تلذذا بذكر محبوبه علي (عليه السلام) الذي قال صلى الله عليه وآله فيه: «علي أفضلكم، وفي الدين أفقهكم، وبسنتي أبصركم، ولكتاب الله أقرؤكم. اللهم إني أحب عليا فأحبه، اللهم إني أحب عليا فأحبه»(
). وقال فيه أيضا: «من أحب عليا فقد أحبني ومن أحبني فقد أحب الله، ومن أبغض عليا فقد أبغضني، ومن أبغضني فقد أبغض الله، اللهم من أحب عليا فأحبه، ومن أبغض عليا فأبغضه، اللهم اني أحبّ عليا فأحبه»(
). 

 ومن أمثلة التقديم تلذذا بذكر المسند  قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «علي يقضي ديني»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: « عمار يزول مع الحق حيث يزول»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «عمار تقتله الفئة الباغية»(
).

2- التبرّك:

من المؤثرات المتصلة بالمتكلم تقديم المسند تبركا به، كقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «عند الله خزائن الخير والشرِّ، مفاتيحها الرجال، فطوبى لمن جعله الله مفتاحا للخير مغلاقا للشر، وويل لمن جعله الله مفتاحا للشر مغلاقا للخير»(
)، فقدّم الرسول صلى الله عليه وآله الخبر (عند الله) على المبتدأ (خزائن) ، وأصل الجملة: (خزائن الخير والشرِّ عند الله)، فعُدل عن هذا الاصل تبركا باسم الله عزّ وجلّ بجعله الأول في الخطاب، فيكون هذا التقديم والتأخير انعكاساً واضحاً لهذا الانحراف المؤدي إلى الإبداع الفني عن طريق خرق الترتيب القاعدي للجملة. ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «الرحمة عند الله مائة جزء ...»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «جلساء الله غدا أهل الورع والزهد في الدنيا»(
).

3- عدم الرغبة في ذكر المسند اليه:

ومن المؤثرات المتصلة بالمتكلم أيضا عدم رغبته في ذكر المسند إليه فيؤخره مقتا له وكراهة في الابتداء به، كقوله صلى الله عليه وآله: «اقلّ الناس راحة البخيل»(
)، فأصل الكلام: (البخيل أقلّ الناس راحة)،  فعمد الى خرق نظام الجملة وترتيبها المعتاد  فأخّر ذكر البخيل مع تقدمه في الأصل كراهة الإتيان بذكره اولا وزيادة في مقته بتأخيره، ما أضفى هذا الانزياح عن الأصل وظيفة جمالية يفتقر إليها النص فيما لو كان على وفق الترتيب والنسق المألوف للجملة. ومثله قوله صلى الله عليه وآله وآله وسلّم: «أقلّ الناس راحة الحقود»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «أقلّ الناس راحة الحسود»(
).

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «ابغض المباحات عند الله الطلاقُ»(
)، فلم يبتدئ الرسول صلى الله عليه وآله  بذكر المسند لعدم رغبته في ذكره، لذلك لم يقل على ما هو عليه الأصل: (الطلاق أبغض المباحات)، فازداد بهذا التقديم والتأخير  الحديثُ رونقا وكان بذلك أكثر جمالا وحلاوة من أصل الوضع.   

ومثله أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «آفةُ الظرف الصلفُ...»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «آفة الجمال الخيلاء»(
)، و قوله صلى الله عليه وآله: «لا يدخل الجنةَ بخيلٌ»(
)، و قوله صلى الله عليه وآله: «سيقرأ القرآنَ رجالٌ لا يتجاوز حناجرهم...»(
).

4- التفاخر:
ومن المؤثرات المتصلة بالمتكلم أيضا الفخر، فيقدّم ما تضمّن ذلك رغبة منه في البدء بالمسند تفاخرا به في المواطن التي يكون فيها ذكره يشعر بالتفاخر(
)، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله: « ... فاني أباهي بكم الأمم يوم القيامة»(
)، فأصل الكلام: (فاني أباهي الأمم بكم)، ولكنه صلى الله عليه وآله عدل عن هذا الأصل لإرادة التفاخر بالمسلمين على باقي الأمم الأخرى في مكان يحسن فيه الفخر وهو الكثرة عن طريق الزواج لا السفاح. 

ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «سمى هارون ابنيه شبّراً و شبيراً واني سميت ابني الحسن والحسين كما سمى به ابنيه»(
)، وأصله: (كما سمى ابنيه به)، فقُدِّم  شبه الجملة (به) المتعلق بالمفعول به (ابنيه)، وخرج عن الأصل الذي وضع عليه لإرادة الفخر.

جـ- المؤثرات المتعلقة بالمتكلم والمتلقي:   

لا يخفى تأثير التقديم والتأخير النفسي على المخاطِب والمخاطَب، اذ يلقي هذا التغيير في مواقع الكلمات وخروجها عن أصل الوضع ظلالهما على الجملة(
)، فيؤدي الى الانفعال النفسي الذي له أثره في المتكلم فيقدم ما حقه التأخير أو يؤخر ما حقه التقديم في كلامه، والغاية من ذلك إحداث انفعال شعوري في نفس المتلقي لإثارته  ومن ثَمَّ التأثير عليه.
1- الاهتمام:

    ومن أهم المؤثرات المتصلة بالمتكلم والمتلقي الاهتمام بالمقدّم والاعتناء به، اذ ان معظم مسوغات العدول في التركيب تعود إلى غرض العناية 
والاهتمام بالمقدم، قال عبد القاهر الجرجاني : «وأعلم أنا لم نجدهم اعتمدوا فيه شيئاً -أي التقديم- يجري مجرى الأصل غير العناية والاهتمام»(
)، و((معلوم أنّ النفس تتجه دوما للبدء بما هو محلّ اهتمامها))(
). 

ومما أريد به الاهتمام قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «استوصوا بالنساء خيرا، فانّما هنّ عندكم عوان ليس تملكون منهنّ شيئا غير ذلك الّا أنْ يأتينَ بفاحشة مبينة...»(
)، فبما أن النساء رعيّة الرجل وكل راع مسؤول عن رعيته(
) فقد أوصى صلى الله عليه وآله بهن خيرا، بل ويأمرنا بحسب ما نلمس من الحديث الشريف بان نوصي بهن خيرا بعضنا بعضا بقوله: استوصوا، ولرغبة الرسول صلى الله عليه وآله  في إظهار الاهتمام بالمقدّم ونقل هذا الاهتمام الى السامع فقد قدّم صلى الله عليه وآله المتعلق (بالنساء) على (خيرا)، ولو بقيت الجملة على أصل الوضع: (استوصوا خيرا بالنساء) لما دلّت على هذا المراد، لانّ النفس إنما تعني بتقديم من تهتم بشأنه، وذلك لأنه ماثل نُصب العينين، وان التفات الخاطر إليه في ازدياد(
). 
ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «للصف الأول فضلٌ على الصفوف»(
)، فللصف الأول عند الرسول صلى الله عليه وآله وسلم أهمية كبيرة حتى انه قال: «لو تعلمون ما في الصف الأول ما كانت إلا قرعة»(
)، وقال فيه أيضا: «عليكم بالصفِّ الأول، وعليكم بالميمنة...»(
)، فلأهمية الصف الأول على باقي الصفوف، قدِّم في هذا الحديث الشريف  ما حقه التأخير، وأصل الكلام: (فضلٌ للصف الأول على الصفوف)، وبهذا الانزياح عن الأصل الذي تسبب بخلق فجوة في ذهن المتلقي أدت به  إلى الدهشة، ومن ثمّ استحوذت العناية بالمقدّم على اهتمام السامع و جذب انتباهه، فكان القول بذلك أكثر تأثيرا ومن ثم أكثر جمالا مما عليه الأصل.

ولإفادة الاهتمام قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «على أنقاب المدينة ملائكة، لا يدخلها الطاعون ولا الدجال»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «بين منبري وقبري روضةٌ من رياض الجنة»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «سيد الادام اللحم»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «بين الركن والمقام ملتزم(()، ما يدعو به صاحب عاهة الا برئ»(
).

2- التخصيص:      

ومن المؤثرات المتصلة بالمتكلم والمتلقي إفادة التخصيص، أي تخصيص المسند بالمسند إليه، فلا يكون لغيره، كقوله صلى الله عليه وآله: «أعطيت في علي تسعا، ثلاثا في الدنيا وثلاثا في الآخرة، واثنتين ارجوهما له، وواحدة أخافها عليه: فأما الثلاث التي في الدنيا: فساتر عورتي، والقائم بأمر أهلي، ووصيي فيهم، وأما الثلاث التي في الآخرة، فإني أعطى يوم القيامة لواء الحمد فأرفعه إلى علي بن أبي طالب يحمله عني، اعتمد عليه في مقام الشفاعة، ويعينني على حمل مفاتيح الجنة. وأما اللتان ارجوهما له: فانه لا يرجع من بعدي ضالا، ولا كافرا، وأما التي أخافها عليه: فغدر قريش به من بعدي»(
)، فقد اعتُمِد الانزياح التركيبي في تقديم المتعلق (في علي) على المفعول به (تسعا) فأفاد هذا التقديم معنى الاختصاص، وكان أصل التركيب (أعطيت تسعا في علي)، وهذه الخلخلة في أصل التركيب جعلت المتكلم يلفت نظر المتلقي لشدّ انتباهه، ليؤكد له اختصاص المقدّم بالعطايا التسع دون سواه من الصحابة، وليس في أصل الجملة:(أعطيت تسعا في علي) بيان لما يراد من معنى الاختصاص لو بقيت على ما كان عليه الأصل.

 ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «ان الله أحل لإناث أمتي الحرير والذهب، وحرّمه على ذكورها»(
)، فخصّ الرسول صلى الله عليه وآله لبس الحرير والذهب بالإناث دون الذكور، ولإفادة هذا الغرض قدّم المتعلق (لإناث أمتي) على المفعول به (الحرير)، والكلام على ما هو عليه الأصل يكون: (ان الله أحلّ الحرير والذهب لإناث أمتي...)، ولم يقدم المتعلق (على ذكروها) في الجملة التالية لانتفاء إرادة الاختصاص، فلم يقل: (وحرم على ذكورها الحرير والذهب)، فكان العدول في الجملة الأولى دون الثانية لإشعار المتلقي بتخصيص المقدم بالحلِّيّة، ولو جاء متأخرا على ما كان عليه الأصل لما أفاد ذلك التخصيص، ولا يخفى ما أفضى إليه هذا العدول من جمالية، فضلا عن لفت انتباه المتلقي، ومن ثمّ التأثير عليه.

ومن ذلك ايضا قوله صلى الله عليه وآله: «خذوا عني مناسككم(()»(
)، وهذه المناسك قد تعلمها الرسول صلى الله عليه وآله من الله عزّ وجل، وأُمر بتعليمها المسلمين، فلا يجوز أخذها من سواه، لذلك أراد الرسول صلى الله عليه وآله وسلم إشعار السامع بأنه -أي النبي- هو وحده المخصوص بأخذ المناسك عنه، لذلك عمد الرسول صلى الله عليه وآله الى زحزحة هذه الجملة عن أصل التركيب الذي وضعت عليه وهو: (خذو مناسككم عني)، وعدل عنه لغرض إبداعي ودلالي متوخى من هذا التحويل، وهو إرادة معنى التخصيص وتقرير ذلك في ذهن المتلقي.

ومن أمثلة التقديم لغرض التخصيص قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «لي خمسة أسماء، أنا محمد وأنا أحمد وأنا الماحي الذي يمحو الله به الكفر، وأنا الحاشر الذي يحشر الناس على يديه وأنا العاقب»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «... فان للقرشي قوة الرجلين من غيرهم»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «تفتح لكم ارض الأعاجم...»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «جعلت لي الأرض مسجدا وطهورا»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «خفف على داود القرآنُ، فكان يأمر بدابته فتسرج فيقرأ القرآن قبل السرج»(
).

ان التقوية المستفادة من هذا العدول قد ترقى الى مستوى التخصيص والحصر على حدٍ سواء، ولا سيما المسند المسبوق بنفي(
)، كقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «ليس بمؤمن من لا يأمن جاره بوائقه»(
)، فإرادة الحصر والتخصيص واضحة في هذا الحديث الشريف من خلال تقديم المتعلق (بمؤمن) المسبوق بنفي (ليس) على اسم ان (مَن). ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «ليس للمؤمن راحة دون لقاء الله»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «ليس منا من سلق، ولا خرق ، ولا حلق(()»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «ما من نبي يموت حتى يخيّر»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «ليس للمسلم أن يعسر مسلما»(
)
د- المؤثرات المتعلقة بالصياغة:

أما المؤثرات المتعلقة بالصياغة، فلا تخلو أيضا من جمالية و إبداع، إذ يحتوي المبدعُ النصَّ بمراعاته الصياغة، فيقدِّم ويؤخِّر ويعدِل عن تركيب إلى آخر لمؤثرات تتصل بهذه الصياغة، فيزداد التعبير بهذه الخلخلة عن الأصل روعة وجمالا وتأثيرا في المتلقي. ومن تلك المؤثرات مراعاة السجع أو الفاصلة، ومراعاة الترتيب، ورفع التوهم عن المتلقي.

 1- مراعاة السجع او الفاصلة:

قد يلجأ المتكلّم الى تقديم ماحقّه التأخير والخروج عن أصل الصياغة؛ ليأتي الكلام مسترسلا من حيث الاياع الموسيقي وتشابه نهايات وفواصل العبارات، فيكون تأثيرها في المتلقي أكبر وانصاته لما يقال أسرع، فيبلغ منه القول مبلغه، ويؤثر فيه غاية التأثير، ولا شكّ في أنّ التأثير فيه هو غاية المبدع وغاية كلِّ عمل أدبي، ومن أمثلة مراعاة ذلك  في الحديث النبوي الشريف قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «خير الماء الشبم، وخير المال الغنم، وخير المرعى الأراك والسلم(()؛ إذا أخلف كان لجينا، وإذا سقط كان درينا، وإذا أكل كان لبيناً»(
)، فأصل الكلام هو: (الشبم خير الماء، والغنم خير المال، والأراك والسلم خير المرعى...)، لكن عُدل عن هذا الأصل مراعاةً للفاصلة أو السجع الذي بوجوده هنا يزيد من التعبير جمالا وحلاوة، فيكون المتلقي بهذه الموسيقى أكثر انشدادا، ويكون المعنى ألصق بالذاكرة مما لو جرت العبارة على الأصل الذي وضعت عليه.

ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله و سلم: «خيار المؤمنين القانع، وشرارهم الطامع»(
)، وأصله: (القانع خيار المؤمنين، والطامع شرارهم)، فقدّم الخبر في الجملتين واخر المبتدأ، لتنتهي الجملتين بنهاية إيقاعية متشابهة (القانع، الطامع)، ومثله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «خير الذكر الخفي، وخير الرزق ما يكفي»(
).

2- مراعاة الترتيب:
ومما يتصل بالصياغة مراعاة الترتيب، كأن يقدَّم المسند على المسند عليه الذي تتلوه معطوفات عليه، خوفا من أن يبتعد المعنى المراد بكثرة المعطوفات على المسند إليه في حال تقديمه، فيكون المعنى بهذا الانزياح عن الأصل أوضح وأسرع إلى ذهن المتلقي، كقوله صلى الله عليه وآله وسلم «جنبوا مساجدَكم صبيانكم ومجانينكم ورفع أصواتكم وشراكم وبيعكم والضالة والحدود والاحكام...»(
)، فلو كان الكلام على ما كان عليه الأصل وهو: (جنبوا صبيانكم ومجانينكم ورفع أصواتكم وشراكم وبيعكم والضالة والحدود والاحكام مساجدَكم) لابتعد المعنى  المراد في المفعول الثاني (مساجدكم) عن ذهن السامع من تجنيب المساجد من هؤلاء؛ لكثرة المعطوفات على المفعول الاول (صبيانكم)، فكان المعنى بهذا العدول اقرب لفهم المتلقي أكثر وضوحا من الأصل.


ومثل ذلك نلحظه في قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «حقٌّ على كل مسلم السواك وغسل يوم الجمعة، وأن يمسّ من طيب أهله ان كان»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «رفع عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «خيركم من لم يترك آخرته لدنياه، ولا دنياه لآخرته، ولم يكن كلّا على الناس»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «خير أمتي القرن الذي بعثت فيه ، ثم الذين يلونهم ، ثم الذين يلونهم ، ثم يخلف قوم يحبون السمانة ويشهدون قبل أن يستشهدوا»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «خير الدواء اللدود والسعوط والمشي والحجامة والعلق»(
).

ومن مراعاة الترتيب لإفادة العطف مع خلوه من أداوات العطف قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «دخلت الجنة فرأيت على بابها مكتوبا بالذهب: لا إله إلا الله، محمد حبيب الله، علي بن أبي طالب ولي الله، فاطمة أمة الله، الحسن والحسين صفوة الله، على محبيهم رحمة الله، وعلى مبغضيهم لعنة الله»(
)، فأصل الكلام: (دخلت الجنة فرأيت: لا إله إلا الله، محمد حبيب الله، علي بن أبي طالب ولي الله، فاطمة أمة الله، الحسن والحسين صفوة الله، على محبيهم رحمة الله، وعلى مبغضيهم لعنة الله مكتوبا بالذهب على بابها)، فيبتعد بهذا التركيب المعنى عن ذهن المتلقي؛ لذا تكون العبارة بالانزياح عن الأصل أجمل والمعنى أوضح وأسرع إلى فهمه.

ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «إن خير نسائكم الولود الودود العفيفة العزيزة في أهلها الذليلة مع بعلها المتبرجة مع زوجها، الحصان على غيره، التي تسمع قوله، وتطيع أمره، وإذا خلا بها بذلت له ما يريد منها، ولم تبذل كتبذل الرجل ...»(
).

3- رفع التوهم عن المتلقي: 

ومن المؤثرات التي تتصل بالصياغة: رفع التوهم عن المتلقي وعدم اللبس عليه، ولو جرى الكلام على ما هو عليه الأصل لتوهم المتلقي في فهم النص ولبس عليه المعنى، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «بين الرجل وبين الشرك والكفر تركُ الصلاة»(
)، فالأصل: (ترك الصلاة حدّ (او فاصل) بين الرجل وبين الشرك والكفر)، ثمّ حُذف (حدّ او فاصل)،  فأصبحت الجملة: (ترك الصلاة بين الرجل وبين الشرك والكفر)، ولو بقيَ الحديث على ما هو عليه الأصل لذهب القول مذهبا آخر، وتوهم المتلقي ولبس عليه المعنى، ولكن العدول عن هذا الأصل بالكيفية التي روي بها الحديث يُفهِم المراد ويزيل اللبس عن المتلقي فتكون العبارة بهذا الوضوح وهذه الإبانة أكثر جمالا وفهما.

ومهما كانت المؤثرات في التقديم والتأخير فإن النصّ النبويّ الشريف قد استعمله لغايات جمالية وتأثيرية، ساعدت المتلقي على التفاعل مع النصّ الشريف وغاياته، اذ نستشفّ مما مرّ أن الإنزياح الأسلوبي الذي فرضه التقديم والتأخير قد تسبب بفجوات توتر في ذهن المتلقي أدت الى حدوث الدهشة المسببة للشعرية، فازداد القول بذلك الإنزياح عن الاصل فنيّة وجمالا وتأثيرا.

قد يعتني المبدع بالصياغة اللغوية، وطريقة الأداء بقدر اعتنائه بتوصيل الفكرة وتبليغها للآخرين، لذلك نراه يهدم نظاما ليقيم على أنقاضه نظاما آخر، يتلاءم مع خصوصيّته و شعريّته التعبيرية، فـ((أي كسر للنظام المبتذل يفترض نوعا جديدا من التنظيم، الذي يعدّ فوضى بالنسبة لما سبق، ولكنه نظام أكفأ عندما يقاس بمؤشرات المقال الجديد الداخلية))(
)، منتهكا بذلك القواعد اللغوية، خارجا على نظامها المثالي، فيطوعها إلى ما يخدم الغرض الفني، ويتعمد خرقها لإحداث هزة أدبية عند المتلقي، وتحقيق الفائدة الدلالية التي تقصر عن أدائها الصورة المثالية، لان مستواها الإبداعي يعتمد علـى اختراق هذهِ المثالية وانتهاكهـا(
)،  فيكتسب عمله الخاصية الشعرية والوظيفة الإنشائية، المتولدة ((عما توقعُه في نظام اللغة من اضطراب يصبح هو نفسه نظاما جديدا، فالسمة الإنشائية هي إذن حصيلة المفارقات التي نلاحظها بين نظام التركيب اللغوي للخطاب الأدبي، وغيره من الأنظمة اللغوية))(
)، وقد أوضحنا فيما سلف انّه كلّما أمعن المبدع في درجة الانحراف، وابتعد عن اللغة المثالية، والعبارة المألوفة، ازدادت القيمة الجماليّة، وازداد الإمتاع والتأثير، واقترب من المستوى الفني الرفيع.

وقد حرص علماء البلاغة على العكس من النحاة واللغويين، على تأكيد صفةٍ مخالفةٍ لابدّ من تحقّقها في الاستعمال الفني للغة، هذه الصفة هي المغايرة أو الانحراف على مستوى معين من القواعد، والمعايير المثالية التي تحكم اللغة العادية، فانصب ذلك ((في مسار البحث البلاغي في لغة الأدب لتوصف دائماً بأنها منحرفة عن النمط العادي في صورته المثالية، لأنها تشمل مقولات تشكّل ـ دائماً ـ خروجاً على هذا النمط في سبيل الحصول على قيمة فنية))(
)؛ لذلك نجد أن العدول يكوّن محوراً رئيساً في كثيرٍ من مباحث علم المعاني ومنبِّهـاً أسلوبياً في بنيتها لما له من قيمة تعبيرية ودقةٍ في الأداء اللغوي. ولاشك ((أن تجاوز العلاقات النحوية العادية، أو الاتساع في الكلام كان أحد الأبواب التي فتحت لعلم البلاغة، إن لم يكن أوسع هذه الأبواب، وأن الحذف أو الاختصار كان ركنا مهما فيها))(
)، فالحذف الذي يتضمّنه الإيجاز يعدّ نمطاً من أنماط الخروج على النظام اللغوي المألوف، يقدِمُ عليه المبدع ليحدث به صدمة فنيّة أو دلاليّة لدى المتلقي؛ ذلك أنّ ((التأثيرات الشعرية تنبثق من خلال الانحرافات المتعمدة عن القواعد النحوية في [أثناء] الخلل التركيبي))(
).

والإيجاز بتعريف الجاحظ هو:((الجمع للمعاني الكثيرة بالألفاظ القليلة))(
)، ويكون عن طريق ((حذف زيادات الألفاظ))(
)، أي: تأدية الكلام بأقل قدر ممكن من العبارات من دون خلل بالمعنى، اعتمادا على حضورها في ذهن المخاطَب، واعتماد المتكلِّم على ذكاء المتلقي أو السامع، و إثارة حسِّه وبعث خياله، وتنشيط نفسه، حتى يفهم بالقرنية، ويدرك باللمحة ويفطن إلى معاني الألفاظ التي طواها التعبير(
)، فيؤدي زيادة  في دلالة الكلام عن طريق هذا الإيحاء الذي ((يترك على أطراف المعاني ظلالاً خفيفـة يشتغل بهـا الذهن ويعمل فيها الخيال حتى تبرز وتتلون وتتسع، ثم تتشعب إلى معان أخرى يتحملها اللفظ بالتأثير أو بالتأويل))(
)، فترتاح لذلك النفس.
 ويتولد من هذا الإيجاز تأثيرٌ فنيٌّ ونفسيٌّ على المتلقي يعمل على وجود فراغ صياغي، أو خرق لما هو معروف، مما يجعله عاجزا عن فهم المقصود، عائماً في فضاء النص، مثيرا في ذهنه عدة احتمالات في استنباط أبعادها الدلالية،  فيشحذ المتلقي من اجل ذلك همته ويُعمِل فكرَه، مما ينشط خياله، ويزيد من إمتاعه بعد بذل الجهد في الوصول إلى الغاية ((لأن المحصول بعد التعب أعز من المنساق بلا طلب))(
)، فتلجئ الحاجةُ الفنيّة والفائدة الدلالية التي اختصت بها العبارة المحسوسة دون غيرها من العبارات الممكنة المبدعَ الى استعمال ((هذا النسق من الأداء، بحيث يكون العدول عنه إفسادا له))(
)، ويكون ((الحذف في مثل هذا أبلغ من الذكر، لأن النفس تذهب فيه كل مذهب، ولو ذكر الجواب لقصر عن الوجه الذي تضمّنه البيان))(
)؛ ذلك أن الذكر في بعض الأحيان فيه إعادة وتكرار، و سلب لحرية المتلقي في قراءته للنص، وتضييق لأفق النص المفتوحة على التأويل والقراءة المتعددة، و تقييد الخيال لتصور المتوقع والمحتمل معاً. بينما يجعل الإيجاز النصّ نصّاً منفتحاً على عدة احتمالات، ممّا يولد متعة لدى المتلقي ويدفعه إلى التأويل والاستنباط فيزداد بذلك التأثير عليه، وتزداد تبعا لذلك القيمة الجمالية للعمل الفني. 

إن مقدرة الإيجاز –سواء أكان إيجاز قصر أم إيجاز حذف- التي تعمل على تكثيف الدلالة وتعميقها في نفس المتلقي، تجعل المتكلم يستشعر قدرة اللغة على تجاوز دلالتها المباشرة والصريحة لتستحيل تلميحا بالمعنى، يتطلب إدراكه تدقيق النظر مع تعدد إمكانيات فهم النص(
)، وإمكانية تفاعل العبارة داخل سياقها أو تركيبها بحيث يلمس تكثيفها وإيجازها في تأدية المعنى دون أن يشعر بأي اختلال في الصياغة، مسخِّرا هذه القدرة لاستفزاز المتلقي وإحداث صدمة فنيّة أو دلالية لديه، فتبرز بهذه الإحالة وهذا الخرق للأصل اللغوي –المساواة- القيمة الجمالية للعمل الأدبي؛ لذلك يمكننا عدّ الإيجاز بنوعيه من أساسيات  النقد الجمالي. 

ولا عجب في من يمتلك أرقى عقل وفراسة وذكاء أن يستوعب ما للإيجاز من أثر مهم  في تأدية المعنى المراد وتأثيرٍ قويٍّ على السامع بما يحمله من تكثيف وسعة في الوقت نفسه، إذ تتميز اللغة النبوية بسموها على لغة البشر العاديين، وهي في الوقت ذاته لغة بشر منهم، ولكنها سكبت بنفحات النبوة، وأنوار الوحي، فالنبي صلى الله عليه وآله وسلم كان ((لا يتكلّم في غير حاجة يفتتح الكلام ويختتمه بأشداقه، ويتكلّم بجوامع الكلم فصلا، لا فضول فيه ولا تقصير))(
)، وقد أخبر هو عن نفسه صلى الله عليه وآله بقوله: «أوتيت جوامع الكلم»(
)؛ لذلك كان استعماله صلى الله عليه وآله لهذا الأسلوب متميِّزا، حتى أنه تكلم بألفاظ اقتضبها لم تسمع من العرب قبله ولم توجد في متقدم كلامها حتى جرت مجرى الأمثال(
)، وقال عنه أمير المؤمنين عليّ بن أبي طالب عليه السلام: ((ما سمعت كلمة عربية من العرب إلا وقد سمعتها من رسول الله صلى الله عليه وآله، وسمعته يقول: مات حتف أنفه وما سمعتها من عربي قبله ))(
).  

و هناك مؤثرات خاصة بكل حالة حذف، تتفق والمقام الذي يساق فيه, وإذا كانت مقامات الكلام متفاوتة والأحوال متعددة، فإن أسرار الحذف ودواعيه ترتبط بهذا التفاوت وذاك التعدد؛ لذلك ترتبط بعض هذه المؤثرات بالمتكلم: كالتعظيم والتفخيم وعدم الرغبة في ذكر المحذوف، وبعضها الآخر بالمتلقي: كالتحضيض والعرض والعموم والتخصيص والتهويل والتخويف والتحذير وغيرها، وهنالك مؤثرات ترتبط بالصياغة.

أ- المؤثرات المتعلقة بالمتكلم:

1- التعظيم والتفخيم:

من المؤثرات التي ترتبط بالمتكلم: التعظيم والتفخيم، ومثال ذلك قوله صلى الله عليه وآله في بيان حقِّ أمير المؤمنين عليه السلام و تعظيم شأن ذكره: «ذكرُ عليٍّ عبادة»(
)، فهذا الكلام قد جاء موجزا مختصرا يحمل في طيّاته معنى أكبر من اللفظ الذي احتواه، وهو ما يسمى بإيجاز القصر، ويعني تضمين المعاني الكثيرة في ألفاظ قليلة من غير حذف(
)، فالمعنى المراد بهذا الحديث الشريف هو: (ذكر عليٍّ عبادة الله التي يثيب عليها ويعاقب على تركها، فيجزى من عمل بها الجنة ويدخل من تركها النار). وقد أشير الى هذا المعنى في أحاديث نبوية شريفة كثيرة، منها قوله صلى الله عليه وآله: «إذا كان يوم القيامة صفَّ الله - عز وجل - لي عن يمين العرش قبّة من ذهبة حمراء وصفَّ لأبي إبراهيم - عليه السلام - قبّة من ذهبة حمراء وصفَّ لعليٍّ - عليه السلام - بينهما قبة من ذهبة حمراء، فما ظنّك بحبيب بين خليلين ؟»(
)، وقد روي عن عائشة (رض) انها قالت: ((رأيت أبا بكر يكثر النظر إلى وجه علي - عليه السلام - . فقلت : يا أبة أراك تكثر النظر إلى وجه علي . فقال : يا بنية سمعت رسول الله - صلى الله عليه وآله - يقول : النظر إلى وجه علي عبادة . وكانت عائشة تقول : زينوا مجالسكم بذكر علي - عليه السلام))(
). 
إذن فالغرض من هذا الحديث الشريف هو بيان القدْر والتعظيم والتفخيم لمنزلة أمير المؤمنين عليه السلم، وقد تضمن معاني كثيرة في ألفاظ قليلة، وفي هذا خرق لأصل الكلام وهو المساواة – مساواة المعنى مع اللفظ-، مما جعل المتلقي يشحذ فكره ويسبح في المعاني المحتملة المتعددة في هذه الكلمات الثلاث، فيؤدي هذا الخرق الى خلق فجوة يقوم هو نفسه بملئها، حتى يسهم المتلقي في صناعة الإبداع الفني، ولا يكون مجرد مستمع للخبر وإنما مشارك في إنتاجه، ولا شكّ في أن عملية الدمج هذه بين المبدع والمتلقي تؤدي وظيفة جمالية وتأثيرية كبيرة، فـ((لتقدير ما هو جميل لابدّ من روح مثقّفةٍ))(
) واعيةٍ لدى المتلقي يدرك من خلالها جمالية العمل الإبداعي، فيتفاعل ويندمج معه، وذلك  هو رقيّ العمل الأدبي وهذه هي الشعرية. 

ومثال ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «عليٌّ عيبةُ علمي»(
)، أي : مظنّة استفصاحي وخاصّتي، وموضع سري، ومعدن نفائسي، والعيبة ما يحرز الرجل فيه نفائسه(
)، و((هذا من كلامه الموجز الذي لم يسبق ضرب المثل به في إرادة اختصاصه بأموره الباطنة التي لا يطلع عليها أحد غيره ، وذلك غاية في مدح علي ، وقد كانت ضمائر أعدائه منطوية على اعتقاد تعظيمه))(
).

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله بحقِّ الزهراء سلام الله عليها: «فاطمة بضعة مني يؤذيني ما آذاها»(
)، أي: هي جزء مني، لا تحيد عن الحقِّ داخلة فيه، مستوجبٌ للعنة البارئ والنكال والعذاب الأليم من آذاها، خارجٌ من رحمته من تعرّض بالأذى لها، والمتعرِّض لها بالأذى وبكلّ أنواعه كالمتعرِّض به لرسول الله صلى الله عليه وآله، من حيث ان الله عزّ وجل أخبر في كتابه المبين أنّ أذيّة الرسول صلى الله عليه وآله تستوجب العذاب الأليم، اذ يقول عزّ من قائل: ﴿وَالَّذِينَ يُؤْذُونَ رَسُولَ اللّهِ لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ﴾ التوبة61، فبهذه العبارة المختصرة والموجزة عبّر صلوات الله عليه وآله عن معنى أكبر مما تحمله هذه الكلمات اليسيرة، ولا شكّ في أن إفادة التعظيم والتفخيم  لمنزلة الزهراء -عليها وعلى أبيها وبعلها وبنيها صلوات الله- حاصلة في هذا الإيجاز.  

ومن الإيجاز الذي يراد به التعظيم أيضا قوله صلى الله عليه وآله في وصف الحياء: «الحياء هو الدين كله»(
)، أي: انّ الحياء مبدأه ومنتهاه يفضيان إلى ترك القبيح وترك القبيح خير لا محالة، فكان لا يأتي إلا بخير؛ ولأنّ من استحيا من الخلق قلَّ شرُّه وكثُرَ خيره، وغلب عليه السخاء والسماح الموصلان إلى السعادة، وأشفق على نفسه من أن يرى أحدٌ خللا في دينه أو زللا في عمله، ومن ثَمّ كان فيه كمال الدين لمصيرٍ من شعاره  أن يُعدّ من المتقين. فهذا الإيجاز وهو إيجاز قصر، قد عبّر به الرسول الأعظم صلى الله عليه وآله وسلّم عن معان كثيرة يستنبطها المتلقي, فيكون ذلك أدخل للسرور إلى نفسه وأبلغ للأثر فيه، ويبتعد به عن التبسيط الممل والدلالة المباشرة.

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «الدِّينُ النّصيحةُ»(
)، أي: عماد الدين وقوامه النصيحة و تحرّي الإخلاص قولا وفعلا وبذل الجهد في إصلاح المنصوح له. فهذا القول المقتضب أيضا أريد به تضمين المعاني الكثيرة بألفاظ قليلة، لإفادة تعظيم وتفخيم قدر النصيحة حتى عُدّت معادلة للدين، بل هي الدين. فتركُ المعنى للمتلقي يستكشفه ويستنبطه بنفسه ويشارك في إنتاجه قد جعل للإيجاز أهمية فنيّة تزيد من الوظيفة الدلالية للعبارة، فـ((كلّ جمالية تقوم –بحسب آخر تحليل- كلِّيّا أو جوئيا على أساس من المشاركة الوجدانية))(
) بين المبدع والمتلقي، وهكذا تتمّ الدورة الابداعية بين الأديب والمتلقي، وبينهما وسيط فنّي هو العمل الابداعي، فتبرز بذلك قيمته الجمالية(
). 

ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله في تعظيم  الكفاف وبيان منزلته بين الأرزاق: «خيرُ الرِّزق الكفاف»(
)، أي: خير الرزق ما يكف به الإنسان جوعته ويستر عورته، ويغنيه عن سؤال الناس، ويقلّ به حسابُه يوم الحساب. وقوله صلى الله عليه وآله وسلم في بيان عظمة طلب الحلال: «طلب الحلال جهاد»(
) أي: طلب الحلال بكل أنواعه بمنزلة الجهاد في سبيل الله في حصول الثواب وفي مكابدة الحرام وتجاوزه الى الحلال. ففي هذه الأحاديث الشريفة يتجلى للسامع روعة هذه العبارات وما تحمل من معان كثيرة على الرغم من تكثيفها بكلمات قليلة، اذ إن خروجها عن المألوف (مساواة اللفظ للمعنى) الى غير المألوف (الإيجاز) قد خلق فجوة توتّر في ذهن المتلقي جعلته يستشعر المعنى المراد بعد شحذ لذهنه وإعمال لفكره، ((وهنا تتم المشاركة الإبداعية للمتلقي في إبرازه للقيم الجمالية عند استخراجه للمعاني الجمالية التي أودعها الأديب))(
)، وهذه الدهشة المتكونة من فجوة التوتر تلك تؤدّي إلى إحداث الشعرية التي جعلت من القول قولا فنيا وأضفت على العمل الأدبي قيمة جمالية.

2- كراهة ذكر المحذوف:

ومن المؤثرات التي تتعلق بالمتكلم: كراهة ذكر المحذوف وعدم الرغبة في ذكره، فيسعى المتكلم الى حذفه، والإتيان بالجملة دونه، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «البطنُ والغرقُ شهادةٌ»(
)، أي: الموت بداء البطن والموت بالغرق شهادة. إن معنى الحديث يكشف عن أن هناك عناصر لغوية قد حُذفت منه، أدت بالقول الى الانحراف عن نسقه اللغوي المألوف، وهو انحراف تجلى في إسقاط بعض العناصر الأساسية من الصياغة لعدم الرغبة والكراهة في ذكرها، وهي: عبارة (الموت بداء البطن)، وكلمة (الموت) الثانية، دون إخلال بالمعنى المراد، وهذا الإيجاز يسمى إيجاز حذف، وهو: ((حذف شيء من العبارة دون إخلال بالفهم))(
)، والجمالية في هذا الإيجاز تتجسد في الإبهام الذي يترك المتلقي عائماً في فضاء النص، ليثير احتمالات عدّة ممكنة أمامه، ما يثري الجانب الدلالي للصياغة ويزيد من التأثير في المتلقي.

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الحمّى شهادةٌ»(
)، أي الموت بالحمى شهادة. وكذلك قوله صلى الله عليه وآله: «السلّ شهادة»(
)، أي: الموت بداء السل شهادة. 

ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: « عفّوا تعفّ نساؤكم»(
)، أي: عفوا عن الزنا والفواحش تعفّ نساؤكم عنها. فجاء الحذف هنا لعدم الرغبة في ذكر المحذوف، فانحرفت الجملة بهذا الحذف عن النمط العادي في صورته المثالية، ما يخلق فجوة من الفراغ الصياغي يملؤها المتلقي، ليتفاعل الفكر والخيال معا لإنتاج دلالات متعددة يفرضها السياق عن طريق هذا الإيحاء، وبذلك فانّ المتلقي ((يمتلك قدرة جمالية على التحليل والمشاركة في التأليف))(
)، فـ((يتآزر عنصري العقل والحسّ في إحداث المتعة الجمالية))(
)،  ويترك تأثيرا بارزا في ذهن المتلقي، وهذا يؤدي بطبيعة الحال حصول العمل الأدبي على قيمة فنية وجمالية أكبر.

ب- المؤثرات المتعلقة بالمتلقي:

أما المؤثرات المتعلقة بالمتلقي فهي كثيرة، وربما يكون السبب أنّ المقصود في أكثر الأحاديث النبوية الشريفة هو المتلقي والمستمع، لذلك انصب الاهتمام بالإيجاز ليكون أبلغ في التأثير عليه، وألصق  للحفظ بذاكرته؛ لانّ الكلام الموجز بلا ريب أقرب للحفظ  وآكد في الالتصاق بالذاكرة من الكلام المسهب المطول. 

1- التحضيض والعرض:

ومن هذه المؤثرات التحضيض و العرض، فمن التحضيض قوله صلى الله عليه وآله: «عليكمْ بلباسِ الصّوفِ تجدوا حلاوةَ الإيمان»(
)، وفي رواية أخرى: «عليكم بلباس الصوف تجدون حلاوة الإيمان»(
)، وليس هذا الحديث الشريف لإفادة العرض؛ لأنه في أحاديث أخر كان النبيّ صلى الله عليه وآله يأمر ويوصي أهل بيته وأصحابه بلبس الصوف حتى عدّها صلوات الله عليه سنّة، اذ قال لأبي ذرٍّ (رض) يوما وهو يوصيه: «يا أبا ذر إني ألبس الغليظ وأجلس على الأرض وألعق أصابعي وأركب الحمار بغير سرج وأردف خلفي، فمن رغب عن سنتي فليس مني. يا أبا ذر إلبَسْ الخشن من اللباس، والصفيق من الثياب لئلا يجد الفخرُ فيك مسلكا»(
)، اذ أراد صلوات الله عليه وآله بالغليظ والخشن من اللباس: الصوف، وقال صلى الله عليه وآله وسلم أيضا: «خمسٌ لا أدعهن حتى الممات: الأكلُ على الحضيض مع العبيد، وركوبي الحمار مؤكفا(() وغير مؤكف، وحلبي العنز بيدي، ولبس الصوف، والتسليم على الصبيان، لتكون سنة من بعدي»(
).

 فالإيجاز في الحديث موضوع البحث هو: إيجاز حذف، إذ حذفت عبارة (فإذا ما لبستموه فإنكم سوف) أي: (عليكم بلباس الصوف فإذا ما لبستموه فإنكم سوف تجدون حلاوة الإيمان). والنقص الدلالي بيِّن في هذا التعبير ولا يتمّ الوضوح إلا بعد تنشيط العقل وإعمال الفكر؛ لأنّ الإيجاز لاسيما إيجاز الحذف يعتمد على ذكاء القارئ والسامع، ويعوّل المتكلم على ذلك بشكل كبير، إذ  يدفع الحذف  المتلقي ​ الى رصد موضعه في الجملة أو العبارة، ما يؤدي​ إلى تعقبه وإدراكه ذهنيا، كي يستقيم السياق النحوي والدلالي للصياغــة، ومن ثمّ يجعــل النفـس متلهفة  للبحث وراء الدافع في هذا الإيجاز أو الحذف، فيعمل الذهن وينشط الفكر ويجول بالخيال لكي يتمكن من معرفة السر الكامن وراءه، فيعمل ذلك على تثبيت المعنى وترسيخه في ذهن المتلقي أكثر مما لو ذكر المحذوف وكانت العبارة على الصياغة المألوفة، وبذلك فإنّ قيمة العمل الأدبي الجمالية تزداد بهذا الانزياح عما هو مألوف ومثالي الصياغة.  

أما ما أريد به العرض فذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «إلبسوا الصوف، وشمروا، وكلوا في أنصاف البطون تدخلوا ملكوت السماوات»(
)، اذ ورد في هذا الحديث الشريف إيجاز حذف وهو: (عن سواعدكم في سبيل الله)، إما للحرب والقتال في سبيل الله، او للعمل والعبادة، وأصل الكلام: (إلبسوا الصوف، وشمروا عن سواعدكم في سبيل الله، وكلوا في أنصاف البطون تدخلوا ملكوت السماوات)، والعرض يكون في الجمع بين هذه الأمور الثلاثة، فخرج القول من التحضيض الى العرض. 

ومثله أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «رباطُ يومٍ خيرٌ من صيام شهر»(
)، أي: (قاتلوا في سبيل الله فان رباط يوم خير من صيام شهر)، وليس المقصود بالرباط هنا ما ذهب إليه ابن عبد البر (ت463هـ) في الاستذكار شارحا معنى الرّباط في هذا الحديث الشريف، اذ قال: ((وقد سمى رسول الله –عليه السلام- انتظار الصلاة بعد الصلاة رباطا، وجاء: رباط يوم خير من صيام شهر))(
)؛ لان الأحاديث المرويّة بخصوص الرباط تدلّ على انه القتال والاستعداد له، كقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «رباط يوم في سبيل الله خير من ألف يوم فيما سواه من المنازل»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «رباط شهر خير من صيام دهر، ومن مات مرابطا في سبيل الله أمن الفزع الاكبر، وغدي عليه برزقه، وريح من الجنة، ويجري عليه أجر المرابط حتى يبعثه الله»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: « رباط يوم في سبيل الله يعدل عبادة شهر أو سنة صيامها وقيامها . ومن مات مرابطا في سبيل الله أعاذه الله من عذاب القبر وأجري له أجر رباطه ما قامت الدنيا»(
)،  و الآية الكريمة تشير الى هذا المعنى دون ما ذهب إليه ابن عبد البر، اذ يقول عزّ وجلّ في كتابه العزيز: ﴿وَأَعِدُّواْ لَهُم مَّا اسْتَطَعْتُم مِّن قُوَّةٍ وَمِن رِّبَاطِ الْخَيْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدْوَّ اللّهِ وَعَدُوَّكُمْ وَآخَرِينَ مِن دُونِهِمْ لاَ تَعْلَمُونَهُمُ اللّهُ يَعْلَمُهُمْ وَمَا تُنفِقُواْ مِن شَيْءٍ فِي سَبِيلِ اللّهِ يُوَفَّ إِلَيْكُمْ وَأَنتُمْ لاَ تُظْلَمُونَ ﴾الأنفال60.

فإيجاز الحذف في الحديث الشريف أعلاه والانزياح عن المألوف زاد من مسافة التوتر في ذهن المتلقي؛ لأنه ولكي يستوعب المراد منه لابد له من أن يشحذ فكره و يغوص بخياله في أعماق النص الشريف ليتمكن من فهمه، و((لأن نفس السامع تتسع في الظن والحساب، وكل معلوم فهو هيِّن لكونه محصورا))(
)، وبديهي أن يكون المعنى المدرك بعد جهد وتعب ألذّ وأوفر تأثيرا مما كان واضح المعنى سهل الفهم والإدراك. 

2- العموم: 

ومن المؤثرات المتعلقة بالمتلقي أيضا: العموم، وذلك قوله صلى الله عليه وآله: «مِنى مناخُ مَن سبق»(
)، أي: منى مناخ من سبق من الحجيج وغيرهم، وهي من رباع(
) مكة، وما كان من رباعها فلا يجوز بيعه أو إجارته، اذ يقول صلى الله عليه وآله: «مكة حرام، وحرامٌ بيع رباعها وحرامٌ أجرة بيوتها»(
)، وروي ما نصّه: ((كانت تدعى بيوت مكة على عهد رسول الله صلى الله عليه وآله وأبي بكر وعمر: السوائب لا تباع، من احتاج سكن، ومن استغنى أسكن))(
). اذن فمنى هي لعموم الناس، والإيجاز هنا إيجاز حذف، إذ حذفت جملة (من الحجيج وغيرهم)، لتفهم من قبل المتلقي من خلال السياق بعد إعمال الفكر في استنتاج المعنى المراد، فيدفعه ذلك الى الانتباه والانفعال مع النصّ، فالاعمال الابداعية ((تنطوي على بعد فني عميق ولمسة جمالية حين تجذب انتباه المتلقين وتستثير انفعالاتهم وعواطفهم))(
)، وهذا كما أسلفنا يسبب الدهشة التي تؤدي الى حدوث الشعرية.

ومما أريد به العموم أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلم إذا استيقظ من النوم: «ربِّ اغفر وارحم واهد السبيل القويم»(
)، أي: (ربِّ اغفر لنا وارحمنا واهدنا السبيل القويم)، اذ أريد بإيجاز الحذف هذا العموم، لكي يتسنى للقارئ ردمَ الفجوات التي سببها  الانزياح عما هو في أصل الوضع بما تقدح به مخيِّلته من معاني تتساوق ومقتضى الحال، وهذا بطبيعة الحال يؤدي الى حدوث الدهشة التي تكون سببا في إنتاج الشعرية.   


ولإفادة العموم أيضا قوله صلى الله عليه وآله في الخمر: «الزبيب والتمر هما الخمر»(
)، أي: هما أصل الخمر، وظاهر الحديث يوهم أنّ المراد هنا التخصيص والحصر، ولكن المراد يختلف عن الظاهر، اذ يقول ابن حجر: ((مراده انّ التحريم لا يختصّ بالخمر المتخذة من العنب بل يشركها في التحريم كلُّ شراب مسكر، وهذا أظهر))(
)، وقال المناوي: ((مقصود الحديث الإشعار بأنّ التحريم لا يختص بالخمر المتخذة من العنب بل يشركها فيه كل شراب مسكر))(
). فالغموض الذي أنتجه حذف الإيجاز هنا قد جعل المتلقي يقوم بعدة عمليات متشابكة ومعقّدة في ذهنه لتفسير البنية التركيبية الظاهرية للنصِّ الشريف والدخول الى بواطن المعاني لاستيعاب المعنى المراد، واستحضار الأجزاء المحذوفة والغائبة عن الصياغة، وبالاستفزاز الذي يثيره عنصر المفاجأة هذا يدخل القول في الشعريّة موضوع الفصل.

3- التخصيص:

ومن المؤثرات المتعلقة بالمتلقي التخصيص، ومثاله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ابن السبيل أوّل شارب»(
)، أي ابن السبيل أول شارب من زمزم، فجاء هنا التخصيص لأولوية الشرب ومكانه، فأفاد حذف الإيجاز أعلاه وظيفة جمالية جعلت التعبير ذا فعالية مؤثرة على المتلقي، ليكون شريكا في إنتاج المعنى، ولتخرج العبارة بهذا الانزياح من كونها جملة خبرية الى جملة إنشائية ذات صبغة فنية، فالانتقال من الأسلوب الخبري إلى الأسلوب الإنشائي ذو (( تأثير فعّال ... يخلق حركة متموجة ممتدة تضفي على النصِّ حيوية ونشاطا ملحوظين))(
).


ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله بحقِّ سلمان المحمدي-الفارسي- (رض): «سلمان منا أهل البيت»(
)، أي: نحن أهل البيت، فالإيجاز هنا إيجاز حذف أفاد التخصيص.


ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله في وصف المؤمن: «المؤمنُ كيِّسٌ فطنٌ حذرٌ»(
) أي: عاقلٌ، حاذقٌ، حادُّ البصيرة في بذل الأمور، يفطن بزيادة نور عقله إلى ما غاب عن غيره، فيهدم دنياه ليبني بها أخراه ولا يهدم آخرته ليبني بها دنيا فانية، مستعد متأهب لما بين يديه متيقظ لما يهجم عليه، فالمؤمن الكامل –كامل الإيمان- الذي أوقَفَتْه معرفته على غوامض الأمور، هو وحده المختص بهذه الصفات، حتى صار حازما يحذر ما سيقع فلا يؤتى من جهة الغفلة. فالعبارة اكتسبت جمالية دلالية وتأثيرية بهذا الكلام المقتضب-إيجاز القصر- الذي أريد به معان كثيرة تجعل المتلقي متلذذا، متأثرا بما يستكشفه من دلالات أنتجه الانزياح عن الأصل (المساواة)، وهي وان تعددت فلا تخرج عن مقتضى الحال.

4- التهويل والتخويف:

ومن الإعتبارت المتصلة بالمتلقي: التهويل والتخويف، وذلك في مثل قوله صلى الله عليه وآله:«إذا زخرفتُم مساجدَكم وحلّيتُم مصاحفَكم، فالدّمارُ عليكم»(
)، أي: فسوف يقع الدمار عليكم، وهو من الأحاديث الغيبيّة و((فيه معجزة ظاهرة لإخباره صلى الله عليه وآله وسلم عما سيقع بعده))(
)، والإيجاز هنا إيجاز حذف، وبدون تقدير المحذوف (سوف يقع) ينتقل معنى الحديث الى الدعاء على المسلمين بالدمار(
)، وهذا ينافي أخلاقه الكريمة السمحة صلوات الله عليه. وربما جيء بأسلوب الحذف هنا لكي يذهب القول مذهب الدعاء لإرادة التهويل والتخويف؛ فيتوجّس السامع خيفةً مما حذّر الرسول صلى الله عليه وآله من الاهتمام بالظاهر من زخرفة المساجد وتزيين المصاحف على حساب بواطن الأعمال والنيات الحسنة، وربّما تأثّرا بهذا الحديث الشريف قال أمير المؤمنين علي بن ابي طالب عليه السلام: ((إن القوم إذا زيّنوا مساجدهم فسدت أعمالهم))(
)، فجاء الحديث النبوي الشريف بايجاز الحذف مشابها لأسلوب الدعاء لزيادة التهويل. و القول بهذا الإبهام وهذا الانحراف عن المألوف يجعل المتلقي يتوهم في بدء الأمر شيئا غير المراد، وبعد أن يأخذ التهويل والتخويف مأخذه منه يستشعر المعنى المحذوف والدلالة الجديدة، فيكون التعبير بهذا الأسلوب أبلغ والتأثير أقوى وفنيّة القول أجمل.

ومثله إجابته  صلى الله عليه وآله وسلّم لمن سأله: نراك قد شبتَ؟!!، فقال صلوات الله عليه وآله: «شيبتني هود وأخواتها»(
)، أي سورة هود، فيذهب الذهن عند سماع الحديث أول وهلةٍ الى هود وما أصابها من عذاب، ثمّ بعد ذلك يستدرك المعنى المراد، بعد أن يأخذ الخوف من النفس مأخذه، وتتحقق إرادة التخويف والتهويل في نفسه، وهنا تكمن الجمالية في الحديث الشريف.

و ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله في التحذير من كثرة الضّحك: «الضّحكُ هلاكٌ»(
)، أي: كثرة الضحك فيها هلاك المرء، فبإيجاز الحذف أعلاه يتوهم السامع أول الأمر أن الضحك بشكل عام هلاك، وهذا غير ما أريد من الحديث الشريف، وهذا الانزياح بالحذف يخلق فجوة توتر في ذهن المتلقي تعمل على إثارة استفزازه مما يولد تأثيرا قويا عليه، ومن ثمّ يزداد تفاعلا  مع النصِّ الشريف وتلذذا بمعرفة المراد. 

5- التحذير:

ومن المؤثرات المتصلة بالمتلقي أيضا: التحذير، ولعلّ إحدى غايات العمل الأدبي الإبداعي ((هي إيقاظ كلّ المشاعر الخاصة والوجدانات من كلِّ نوع، وإشاعة الحياة فيها، وملء القلب))(
)، فيكون حذف الكلام وايجازه بمثابة المنبه الذي يوقظ المتلقي وينبهه الى امر خطير لابدّ من الحذر منه او تفاديه وتجاوزه، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم في تأكيده على اختيار الصديق والتنبيه الى الاتقاء والحذر منه في الوقت نفسه: «تنقَّ وتوقّ»(
)، فالحذف هنا حذف إيجاز، إذ حذفت كلمة الصديق، فلا يتوصل السامع إلى المعنى المراد إلا بعد إعمال الفكر، فتتكون مسافة من التوتر في ذهنه تنتج الدهشة وتؤدِّي الى الشعرية.

ومثال ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «الحمّام حرامٌ على نساءِ أمّتي»(
)، فالإيجاز هنا إيجاز حذف، اذ حذفت مجموعة من الكلمات وهي (دخول، السوق، كشف العورات)، والمعنى: (دخول حمام السوق وكشف العورات حرام على نساء أمتي)، فأدى هذا الى خلل المعنى من دون تقدير ما حُذف، فيحدث هذا الحذف صدمة شعورية أوليّة لدى المتلقي، اذ يتوهم بدايةً غير المعنى المراد، وبعد التفكّر والتدبر يستدرك ما فاته من معنى أول الأمر، فيؤدي اكتشاف المعنى الجديد الى حدوث لذّة لدى المتلقي، ما يجعله يتحسس جماليّة وفنيّة هذا الحديث الشريف، فـ((من الضروري مشاركة الحسّ والعقل معا حتى يتحقق الشعور باللذة الجمالية))(
).

وكذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «دعْ داعيَ الّلبَن»(
)، أي: ((أبقِ في الضرع شيئا، ولا تستوعبه كلّه في الحلب فإنّ الذي تبقيه به يدعو ما فوقه من اللبن، واذا استُقصيَ كلّ ما في الضرع أبطأ عليه الدَرُّ بعد ذلك))(
)، والحذف هو حذف قصر، يتمكن بوساطته المتكلِّم من إيصال المعنى الى المتلقي بصورة اقرب الى التلميح، فتكون العبارة بهذا الإيجاز والانزياح عن الأصل، ذات تأثير فنّي ونفسي عليه، اذ يدرك بهذه اللمحة الكثير من المعاني و يغوص في دلائلها حتى يتمكّن من فكِّ شفرتها، و بهذا التفاعل بينه وبين النصِّ يكون المتلقي قد وصل الى أعلى درجات التأثّر والانفعال. 

ومما أريد به التحذير أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم محذِّرا من جمع المال وعدم أداء حقوقه من خمس وزكاة: «الدينار كنزٌ والدرهم كنزٌ، والقيراط كنزٌ»(
)، أي: (الدينار إذا لم يُخمّس أو يزكى فهو كنز...)، وهو حينئذ  يدخل في قوله تعالى: ﴿وَالَّذِينَ يَكْنِزُونَ الذَّهَبَ وَالْفِضَّةَ وَلاَ يُنفِقُونَهَا فِي سَبِيلِ اللّهِ فَبَشِّرْهُم بِعَذَابٍ أَلِيمٍ﴾ (التوبة34)، فجاء القول بأسلوب الإيجاز ليكون أبلغ في نفس المتلقي، وأقوى تأثيرا على مسامعه، فتكون الوظيفة الجمالية بهذا الانزياح المسبب للدهشة قد أديت على أكمل وجه.

ومن الإيجاز لإفادة التحذير أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «العَيْنُ حقٌّ»(
)، أي: الضّررُ الحاصلُ من العين حقّ، وقد كان الرسول صلى الله عليه وآله يتعوّذ من العين، اذ روي عن أمير المؤمنين عليه السلام أنّه قال : رقّى النبي  صلى الله عليه وآله حسنا وحسينا فقال : «أعيذكما بكلمات الله التامّة، وأسمائه الحسنى كلها عامّة، من شر السامة والهامة، ومن شر كل عين لامّة، ومن شر حاسد إذا حسد»(
)، فقوله صلى الله عليه وآله من كل عين لامّة: أي من كل عين تصيب الإنسان وتلمّ به(
)، فأراد الرسول صلوات الله عليه وآله ان يحذِّر من النظرات التي تتسبب في الأذى، وأنّ ذلك حاصل لا انه من الخرافات قال صلوات الله عليه وآله: الضرر الحاصل من العين حقّ(
)، وللتأثير في السامع حُذفت عبارة (الضرر الحاصل من)، وجيء بالقول موجزا على غير ما وضع عليه في أصل الصياغة، فكان ذلك أدعى لجذب انتباه المتلقي والاستحواذ على اهتمامه واستفزاز فكره، اذ تُرك له جانب من المعنى يشارك بنفسه في التحصيل عليه.

ومن أمثلة إيجاز القصر الذي أريد به التحذير قوله صلى الله عليه وآله: «آفةُ الدِّينِ الهوى»(
). وقوله صلى الله عليه وآله: «نجى المخفّون»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «الدنيا دارُ بليّة»(
)، أما إيجاز الحذف فقوله صلى الله عليه وآله: «الجالبُ مرزوقٌ والمحتكرُ ملعونٌ»(
)، أي: الجالب  إلى سوقنا مرزوق والمحتكر في سوقنا ملعون»، وقوله صلى الله عليه وآله: «مَن شهرَ سيفَه فدمُه هدرٌ»(
)، أي: من شهر سيفه ضدنا أو علينا فدمه هدر، وقوله صلى الله عليه وآله: «سوءُ الخُلُقِ شؤمٌ»(
)، أي: سوء الخلق شؤم على صاحبه وعلى الناس، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «مَن وقاه الله شرّ ما بينَ لَحيَيْه وشرَّ ما بين رجليْه دَخلَ الجنة»(
)،أي بغير عذاب أو مع السابقين، وذا من جوامع الكلم(
).

6-النهي:

وقد يكون الإيجاز لإفادة النهي، ومثال ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «ليس للنّساءِ وسطَ الطّريقِ»(
)،  أي: ليس للنساء أن يمشينَ وسط الطريق، قال ابن حبان: ((قوله ليس للنساء وسط الطريق ... أخبارٌ مرادها الزجر عن شيء مضمر فيه وهو مماسّة النساء الرجال في المشي إذا وسطن الطريق الغالب على الرجال سلوكه، والواجب على النساء أن يتخللن الجوانب حذرا يُتَوقع من مماستهم إياهن))(
). إذن فالإيجاز هنا إيجاز حذف كان الغرض منه النهي.

ومما أريد به الغرض نفسه قوله صلى الله عليه وآله: «ما حاكَ في صدرِك فدعْهُ»(
)، والإيجاز هنا هو إيجاز قصر، ومعنى الحديث الشريف: ما تردد في قلبك  ((اتركه لأن نفس المؤمن يعني الكامل ترتاب من الإثم والكذب فتردده في شيء أمارة كونه حراما ... وذا من جوامع الكلم))(
). 

ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لا تكثر الضحك فإن كثرة الضحك تميت القلب»(
)، أي ((تُصيِّره مغمورا في الظلمات بمنزلة الميت الذي لا ينفع نفسه بنافعة ولا يدفع عنها مكروها وذا من جوامع الكلم))(
) أيضا.

فقد تضمنت هاتان  العبارتان  معنى أكثر مما حوَتا من لفظ، فتُستفزُّ بذلك قدراتنا على التخيل، ولا شكّ أن استكشافنا المعنى الذي وراء هذه الكلمات المقتضبة يمنحنا متعة تملأ جوانحنا فالنصّ المبدع ((بما يضفيه من جمال وحلاوة يستطيع ان يسوق المتعة والفائدة إلى نفوسنا بسهولة، وباستمتاعنا بهذا الجمال وتلك الحلاوة نكتسب المعرفة دون شعور منا))(
)، فيكون بذلك أكثر تأثيرا فينا وأبقى للعبارة في الحافظة.

ومن أمثلة إيجاز القصر في الأحاديث الشريفة التي أريد بها النهي قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «من آذى مؤمنا فقد آذاني»(
)، ففي هذا الحديث نهي عن أذية المؤمنين، وتشبيها لها بأذيَّته عليه وآله أفضل الصلاة والسلام، وعلى المتلقي ان يستجمع في ذهنه حال سماعه الحديث كل ما من شأنه أن يؤذي المؤمينن، وعدْلُ ذلك بأذيّة الرسول الأعظم صلوات الله عليه وآله، فيجتنب قدر الإمكان ويتّقي أذيّة أخيه المؤمن. 

ومن إيجاز الحذف قوله صلى الله عليه وآله: «نهَيتُ عن المصلين»(
)، أي: نهيت عن ضرب أو قتل المصلين(
)، فهذه العبارة بهذا الحذف قد تركت المعنى لتتمّه الذات المتلقية، وكأنها تصنع المعنى و تسهم في تكوين النصّ وإنشائه، وهكذا يبقي النصّ مفتوحا على كثير من التأويلات، ويتداخل الفهم مع التفسير، والتأويل مع التخييل للكشف عن بنية العمل الإبداعي، وهنا تكمن جمالية القول وإبداعه وتأثيره في المتلقي.

ومن حذف الإيجاز أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «لا تكلّفوا للضيف»(
)، أي: لا تتكلفوا للضيف بما لا تقدرون عليه، بحذف (التاء) وعبارة (بما لا تقدرون عليه)، ومثله قوله صلى الله عليه وآله: «لا تزوجُنّ عجوزا ولا عاقرا فانّي مكاثرٌ بكم الأمم»(
)، أي لا تتزوجُنّ عجوزا و... ، بحذف التاء.

7- النفي:


ومن المؤثرات التي تخصّ المتلقي النفي، ومثال ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لا عقْرَ في الإسلام»(
)، وهو إيجاز حذف، أي: لا عقر للإبل على قبور الموتى للتفاخر في الإسلام(
)، إذ كان يُفعلُ هذا العمل في الجاهلية، فكانوا عندما يموت سيدٌ للقوم يعقرون على قبره الإبل(
)، ويقولون إنّ صاحب القبر هو الذي كان يعقر للأضياف أيّام حياته، فنكافئه بمثل صنيعه بعد وفاته، أو يقولون نجازيه على فعله لأنه كان يعقرها  في حياته فيطعمها الأضياف، فنعقرها عند قبره فتأكلها السباع والطير فيكون مطعِما بعد مماته كما كان مطعِما في حياته(
)، فنفى الرسول الأعظم صلوات الله عليه وآله أن يكون هذا العمل من فعل الإسلام.


إن الغموض الذي سببه إيجاز الحذف  في هذا الحديث الشريف تتجلى فيه عمليات معرفيّة نشطة ومتنوعة تتعلّق بعملية التفكّر والتخيّل فضلا عن عمليات الانتباه والتذكر والإدراك، إذ يجعل السامع يُعمل خياله وفكره ليستهدي إلى معنى المراد من نفي العقر، فعقر الإبل سنّةٌ من سنن الحلِّية للذبائح، فما الذي يجعله مُحرّما وغير موجودٍ في شِرعة الإسلام؟، وبعد التفكّر و السؤال عن ماهيّة التحريم(
)، يحصل على الإجابة ليكون تقريرها في النفس أعظم و تمكنها من الذهن اكبر، والتأثير أبلغ.


ومثل ذلك قوله صلوات الله عليه وآله: «لا غصبَ ولا نهبة»(
)،. وقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «لا فرعَ ولا عتيرة(()»(
)، وهذا إيجاز حذف، اذ حذف الجار والمجرور (في الإسلام)، وتقدير القول: لا غصب ولا نهبة في الإسلام، ولا فرع ولا عتيرة في الإسلام.

وكذلك قوله صلى الله عليه وآله: «لا يدخل الجنة قاطع»(
)، أي: قاطع رحم، فأراد بهذا الإيجاز صلوات الله عليه وآله نفي دخول قاطع الرحم الجنة، فحذفت كلمة الرحم، ليبقى النصّ عائما في فضاء التأويل ومشاركة المستمع لتحصيل المعنى، وما ذلك إلا زيادة في الانتباه والتأثير في الوقت ذاته، فازدادت حلاوة التعبير بهذا الانزياح الذي تسبب في فجوة توتر في ذهن المتلقي فدهشةٍ، فشعريةٍ، فجماليةٍ اكتسى بها البناء الفني والتركيب الأدبي.

ومن إيجاز القصر الذي أريد به النفي أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ما جُمِع شيءٌ الى شيءٍ أفضل من علمٍ الى حلم»(
)، وكذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ما تصدّق الناس بصدقة مثل علم ينشر»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «ما عال امرؤ اقتصد»(
)، فبهذه الكلمات اليسيرة عبّر الرسول الأعظم صلى الله عليه وآله وسلّم عن كثير من المعاني انضمّت تحتها حتى عُدّت من جوامع الكلم(
)، وهذه خصلة اختصّ بها صلوات الله عليه وآله وعرف بها دون سواه(
).

8- الأمر:


قد يأتي الإيجاز للدلالة على الأمر، ومن أمثلته لإفادة ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «تهادوا تحابّوا»(
)، إذ أمر الرسول المؤمنين بان يتبادل المسلمون الهدايا بينهم فإنها تذهب بالسخينة وما علق في الصدور من ضغائن وأحقاد، وبذلك يعمّ الودّ بينهم وتتصالح القلوب، وتسري المحبّة بينهم ويكثر الخير ويرتفع الشرّ وينتظم أمر دنياهم وآخرتهم، وتصير أحوالهم على غاية السداد. وبهذه الكلمات القليلة والقول المقتضب كان التعبير عن الكثير من المعاني، وما هو الاّ إيجاز القصر.

ومثال ذلك ايضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم  لرجلٍ سأله أن يوصيه: «إلقَ أخاك بوجه منبسط»(
)، فقد عبّر صلوات الله عليه وآله عن كثير المعاني بقليل اللفظ هذا ، اذ أمر الرسول من سأله الوصيّة بأن يُظهر البشاشة في الوجه عند لقاء الإخوان ويكتم المساءة في القلب، فطلاقة الوجه من شأنها أن تساعد على جذب الناس وامتلاك عواطفهم ومشاعرهم، وفي ذلك يقول أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام: ((طلاقة الوجه بالبشر والعطية وفعل البرّ وبذل التحية داعٍ الى محبة البريّة))(
)، ويقول أيضا: ((البشاشة حبالة المودة))(
)، وهنا يفرض النص نفسه على ذهن القارئ، و يتستثير خياله بمحاولة استكشاف وفهم النص، ويكتسب النص حيويةً، فتكون القراءة إنتاجاً للمعنى وتكون المتعة  بلا حدود.

أما إيجاز الحذف الذي أريد به الأمر فذلك قوله صلى الله عليه وآله: «ائذنوا للنساء بالليل الى المساجد»(
)، أي: ائذنوا للنساء أن يذهبن للصلاة بالليل إلى المساجد. إذ حذفت عبارة (ان يذهبن للصلاة)، وترك المعنى لذهن المتلقي، فعمل ذلك على كشف مواطن التذوق الجمالي التي يشارك فيها المتلقي المبدع عندما تستنفر قدراته حتى تصبح جزءاً من حالاته الإدراكية والشعورية، فالتذوق الفنّي الجمالي هو ((عمليّة اتصال بين طرفين مرسل ومتلقي بينهما رسالة محمولة، تحمل فكرة إبداعية))(
). 

ومثال ذلك أيضا قوله صلوات الله عليه وآله: «ابدأ بمن تعول»(
)، إذ حذفت من الجملة كلمة (التصدق)، أو (الصدقة) أو (الإنفاق) فيكون المعنى: ابدأ التصدق أو الصدقة أو الإنفاق بمن تعول، وهذا الغموض في المعنى وان كان بسيطا فمن شأنه أن يخلق فجوة في ذهن المتلقي يقوم بردمها، وخلق الفجوة وردمها من قبل المتلقي يسبب الدهشة المؤدية إلى حدوث الشعرية. 

ومثال على ذلك ايضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الأيمنَ فالأيمنَ»(
)، أي قدِّموا الأيمن فالأيمن وهكذا. وقوله صلى الله عليه وآله:«كبّر كبِّر»(
)، أي قدِّم في الكلام من هو اكبر منك سنّا، وقوله صلى الله عليه وآله: «زن وأرجح»(
)، أي زن وأرجح ما وزنْتَ، وهذا إيجاز أريد به معنى أكثر مما حواه اللفظ، فكان التعبير بهذا الإيجاز أجمل والتأثير في نفس المستمع أكبر.

9- التعزية والمواساة:


وقد يراد بالإيجاز المواساة والتعزية لتهوين الأمور والتخفيف من صعوبتها، ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله : «من أحب السلامة فليؤثر الفقر»(
)، وهو إيجاز حذف، تقديره: من أحب السلامة في الدنيا والآخرة فليؤثر الفقر،  وقد ورد عن أبي عبد الله عليه السلام أنه قال: ((في الإنجيل: إن عيسى عليه السلام قال: اللهم ارزقني غدوة رغيفا من شعير، وعشيّة رغيفا من شعير، ولا ترزقني فوق ذلك فأطغى))(
)، وعن اهل البيت عليهم السلام: ((من كثر اشتباكه بالدنيا، كان أشدّ لحسرته عند فراقها))(
)، وتحسّر سلمان المحمدي رضي الله عنه عند موته فقيل له: علام تأسفك يا أبا عبد الله؟ قال: ليس تأسفي على الدنيا، ولكنْ رسول الله صلى الله عليه وآله عهد إلينا وقال: ليكن بلغة أحدكم كزاد الراكب، وأخاف أن نكون قد جاوزنا أمره وحولي هذه الاوساد وأشار إلى ما في بيته، وقال: هو دست وسيف وجفنة(
)، وعن أمير المؤمنين عليه السلام: ((تخففوا تلحقوا، فإنما ينتظر بأولكم آخركم))(
)، وقال أبو ذر رضي الله عنه: يا رسول الله الخائفون الخاشعون المتواضعون الذاكرون الله كثيرا يسبقون الناس إلى الجنة؟ قال: «لا، ولكن فقراء المؤمنين يأتون فيتخطون رقاب الناس، فيقول لهم خزنة الجنة: كما أنتم حتى تحاسبوا فيقولون: بم نحاسب؟ فو الله ما ملكنا فنجور ونعدل، ولا أفيض علينا فنقبض و نبسط، ولكن عبدنا ربّنا حتى أتانا اليقين»(
). 


ففي إيجاز الحذف أعلاه خُلقت فجوة توتر في ذهن المتلقي جعلته يردمها بما يمليه عليه خياله من معاني السلامة في الدّنيا والاخرة، فتسبب الانزياح عما هو مألوف وذلك الردم  وتلك الفجوة في حدوث الشعرية التي زادت القول جمالا وتأثيرا.    


ومما شابه ذلك مما جاء تسلية للفقير، وتهويناٍ لما لحقه من عوز وقلّة مالٍ وصعوبة عيش، ووردت بأسلوب إيجاز القصر قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الفقرُ راحةٌ»(
).

 ومن إيجاز القصر أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «الندم توبة»(
)، أي من أخطأ خطأً أو ارتكب معصية فندم على ارتكابها فهذا الندم بمثابة التوبة على ما ارتكب من إثم، ((لان الندم متعلق بالقلب والجوارح تبعا له فإذا ندم القلب انقطع عن المعاصي فرجعت برجوعه الجوارح))(
)، وقد قال صلى الله عليه وآله في حديث آخر: «من اخطأ خطيئة او أذنب ذنبا ثم ندم فهو كفارته»(
)، اذ دلّ هذا القول المختصر على معانٍ تُركت لاكتشاف المتلقي واستنتاجه، وكأنّ البناء الأدبي يكتمل عند إعمال خيال المتلقي على ملء الفجوات والفراغات في النصّ، فيؤدي ذلك بعد الدهشة الى حدوث الشعرية في القول،  ما يكسبه الجمالية والتأثير الكبيرين.


ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله: «إذا أراد الله بقوم خيرا ابتلاهم»(
)، أي: ابتلاهم في أجسادهم وأموالهم وأولادهم(
)، فإيجاز الحذف هنا مدعاة للفكر في أن يسبح في فضاء النصّ  وإثارة حسِّ المتلقي وحثّ خياله، فيصبح في أثناء ذلك أكثر من مجرد متلقي، وهو يتخيل بخيال المتكلم ويشعر بقلبه ويحسّ إحساسه، فالمتلقي ((المتذوق يبدع ساعة تذوقه عندما يكون مأسورا داخل المجال الإبداعي))(
)، و بذلك يقترب من معرفة ما يريد المتكلم، ويصبو اليه التعبير، وتكون قراءة النصّ على أساس الانزياح الأسلوبي والخروج على المألوف مؤسسة لقيم جمالية وفنيّة.

10- الإنكار:

وقد يكون الإيجاز للإنكار، لاستثارة المتلقي بما يحمله ذلك الإيجاز من الغموض والإبهام، فيكون تمَكُّن القول منه أكبر، وذلك مثل قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «عامة عذاب القبر من البول»(
)، فالإيجاز إيجاز حذف، وتقديره: (بسبب التهاون في التحفظ من البول)، فيكون الكلام: عامة عذاب القبر بسبب التهاون في التحفظ من البول، اذ أنكر الرسول صلى الله عليه وآله عدم التحفظ من البول الذي يكون سببا في أكثر عذاب القبر، وقد جيء بأسلوب الإيجاز ليكون تأثيره في المتلقي اكبر بعد أن يلفّ الغموض العبارة بسبب ما فيها من حذف، معتمدا مخيلة المتلقي في استكشاف الجزء المحذوف والمعنى المراد، وان ضغط الجملة وتكثيفها بإيجاز الحذف هذا  يدفع بها إلى حيِّز الشعرية في التعبير ثم التأثير والتمكّن.   

11- التوجيه والإرشاد:


بما انّ الرسالة الإلهية تقتضي من النبي الأعظم صلى الله عليه وآله  توجيه الناس وتذكيرهم وإرشادهم، والإيجاز بوصفه وسيلة لاستيعاب اكبر قدر ممكن من المعاني بالقليل من اللفظ، ومن ثمّ يسهل على الإنسان حفظه وتذكره، لذلك وردت كثير من الأحاديث النبوية الشريفة بهذا الأسلوب حتى أصبحت فيما بعد أمثالا يحفظها الناس و يتناقلها بعضهم عن بعض.


ومن هذه الأحاديث الشريفة قوله صلى الله عليه وآله: «الأمور مرهونة بأوقاتها»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «الجاه أحد الرفدين»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «الرِّفقُ رأسُ الحكمة»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «رأسُ الحكمةِ مخافةُ الله»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «كلْ و أنتَ تشتهي، وامســـكْ و أنت تشتهي»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «المستشار مؤتمن»(
)، و قولـــه صلى الله عليه وآله: «الزعـــيم غارم»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «المرءُ مع من أحبّ»(
)، و قوله صلى الله عليه وآله:«الحربُ خدعةٌ»(
)، و قوله صلى الله عليه وآله:«الأمانةٌ غنى»(
)، و قوله صلـى الله عليه و آله و سلم :«حسـنُ الأدبِ زيـنةُ العـقلِ»(
)، و قوله صلى الله عليه و آله:«طلبُ الحـقِّ غـربةٌ»(
)، و قوله صلوات الله عليه وآله  الله عليه و آله: «الفــرارُ في وقتـه ظـفرٌ»(
)، و قوله صلى الله عليه وآله: «الشّبابُ شعبةٌ من الجّنون»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «الفرصُ تمرّ مرّ السّحاب»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «خيرُ الأمورِ أوسطُها»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «السّعيد من وُعِظ بغيره»(
)، «الدّنيا دارُ بليّةٍ»(
).

جـ - المؤثرات المتعلِّقة بالصياغة:


للتعبير الجمالي أثر مهم في تكوين وتشكيل الصياغة، ومن أجل أن يأتي التعبير أجمل وابلغ في التأثير على المتلقي يهتم المبدع في شكل الصياغة، فيقدِّم من اجل ذلك مرة، ويؤخر أخرى، أو قد يلجأ الى حذف كلمة أو عبارة أو ما شابه ذلك، من اجل ان يأتي بالصياغة على نسق واحد ومؤثر، ومثل ذلك إيجاز الحذف في بعض الأحاديث النبوية الشريفة التي يكون أهم دواعيها الصياغة، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله: «بشِّروا ولا تنفِّروا، ويسِّروا ولا تعسِّروا»(
)، اذ حذفت كلمة (بالإسلام)، و(الناس منه)، و(الدين)، وتقدير القول هو: بشروا بالإسلام، ولا تنفروا الناس منه، ويسروا الدين ولا تعسروه عليهم. فمن اجل أن تأتي الصياغة بموسيقى متواترة النهايات والوزن، مؤثِّرة على الأسماع حُذفت الكلمات أعلاه وجاء القول مقتضبا بنهايات جميلة الوقع، لذيذة على الآذان، اذ تكمن ((لذّة الأذن في النغمات الطيبة الموزونة))(
).


ومثل ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «أحزمُكمْ أزهدُكمْ»(
)، فالحذف هنا هو: (في الأمور) أو (في أمره)، و(في الدنيا) أو (في دنياه)، وتقدير القول: أحزمكم في الأمور أزهدكم في الدنيا، أو أحزمكم في أمره أزهدكم في دنياه، ومن أجل أن تأتي الصياغة مقتضبة مؤثرة بموسيقى متواترة متلائمة حذفت هذه الكلمات وجاء التعبير على هذه الشاكلة، فـ((ـالأساس الجمالي الموضوعي هو في هذا التنسيق لا في الصفة ذاتها))(
)، و ((انّ الجمال لا ينحصر إلا في النظام، أي في الترتيب والنسب))(
).


ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «رباطُ شهرٍ خيرٌ من صيامِ دهر»(
)، فالأصل أن يقال: (رباط شهر في سبيل الله خير من صيام دهر)، إذ حذفت كلمة (في سبيل الله)، لتأتي العبارة ذات نهاية متلائمة بموسيقى موحّدة. ومثله قوله صلى الله عليه وآله: «ربِّ اغفر وارحم واهدني السبيل الأقوم»(
)، والتقدير: ربّ اغفر لي وارحمني واهدني السبيل الأقوم.

إذن فخرق الأصل وهو (المساواة) في الحديث النبوي الشريف، والانحراف عن المألوف إلى غير المألوف وهو (الإيجاز) يحقق وظيفة جمالية وتأثيريّة تشدّ المتلقي وتسترعي انتباهه، فيصبح النصّ الشريف بهذا الإيجاز لمحة دالة تمكنه من تنشيط فكر السامع وإعمال ذهنه لأدراك ما وراء هذه اللمحة، وتكون الإحالة إليها​ إبرازا لما فيه من قيم الجمالية.

مدخل: 
أثارت الشعرية التي أصبحت فرعا من علم الجمال الفلسفي(
) جدلاً كثيراً في الدراسات الأدبية القديمة والحديثة على حدٍّ سواء, وما زال للآن يكتنفها الكثير من الغموض, بسبب اشتباك معانيها, وتنوع تعريفاتها، وهي من المرتكزات النقدية التي تسعى إلى كشف مكونات النص الأدبي، وكيفية تحقيق وظيفتيه الاتصالية والجمالية, أي انها تعني بشكل عام قوانين الإبداع الفني(
)، أو بعبارة أخرى تعنى الكشف عن القوانين الجمالية التي تسمح بالقبض على وحدة النصوص الإبداعية وتنوعها من خلال تحديد  قواسم مشتركة بين تلك القوانين، وتعيين لقاءات ممكنة بين المقولات الجمالية التي تؤطر النص الإبداعي.

والشعرية ((قضية قديمة جديدة في نظرية الأدب، قديمة لأنها تمتد في عمقها التاريخي إلى أرسطو وكتابه: (فن الشعر) أو البويطيقا Poetics الذي كتب في القرن الرابع قبل الميلاد، وجديدة لأنها حظيت من النقاد المعاصرين باهتمام كبير، ولا سيما نقاد الاتجاهات النصية))(
). ولم يغفل قدامى النقاد العرب عن شعرية النصّ وما يُكسبه من مزيّة، وعلى الرغم من ورود هذا المصطلح – الشعرية-  في التراث النقدي العربي، وإدراكهم لمدلوله واستيعابهم لأبعاده الجمالية، إلا أن مفهومه يختلف عما تعنيه الشعرية بمعناها العام(
)، إذ جاء وصفا لمسميات تتصل بالقول الشعري دون أن يدل على الشعرية بمفهومها الحديث(
).

ولم يقتصر عدم وضوح مفهوم الشعرية على نقاد العرب القدماء، فزئبقية هذا المصطلح تجعله عصيا على التحديد حتى اليوم، وكما اختُلف في مفهومه كذلك كان الأمر في تسميته، فمنهم من يستعمل مصطلح (الإنشائية) بدلا من الشعرية(
)، ومنهم من يؤثر عليها كلمة (الشاعرية)(
)، بينما يرى آخرون أن (مصطلح الأدبية) أشمل منها وأعم(
).

وعلى الرغم من اختلاف النقاد في مفهوم هذا المصطلح و تسميته، الا أنهم جميعا متفقون على أن الشعرية غير مختصّة بالشعر ولا تقف عند حدوده ((وإنما هي شاملة للظاهرة الأدبية عموما))(
) لتكون ((مصطلحا جامعا يصف اللغة الأدبية في النثر وفي الشعر))(
) على حدٍ سواء، فالشعرية تتجاوز ذلك المفهوم الضيق المقتصر على الشعر إلى مختلف ألوان التعبير، وهي اسم لكل ماله صلة بإبداع كتب أو تأليفها، اذ تكون اللغة في آن واحد الجوهر والوسيلة، لا بالعودة إلى المعنى الضيق الذي يعنى مجموعة من القواعد أو المبادئ الجمالية ذات الصلة بالشعر(
)، ولا يخلو  منها تعبير حتى في أدنى الكلام النثري، أي في النثر العلمي الذي تتضاءل فيه كمية الشعرية حتى تنعدم أحيانا، فهي لا تتحدد بنوع أدبي معين, بل يكون مدار اشتغالها الخطاب الأدبي بوصفه إبداعا. وفي الوقت نفسه فانّ هذا لا يعني أنها لا تراعي الحدود والفوارق النوعية بين الأنواع الأدبية, فقد نشأت لها فروع متخصصة بهذه الأنواع, فهناك شعرية للمسرح, وأخرى للقصة, وغيرها للشعر.

ان ((غياب الحدود بين النثر والشعر اكثر من حضورها))(
)، وهذا يمكِّن النثر من أن يرتقي الى مصاف الشعر ويحلِّق في أجوائه في حال تمرده على طبيعته وخروجه على أعرافه، او الارتفاع بمكوناته النثرية. وتتفجر من تمرده ومشاكسته المألوف تلك الخصائص المجردة التي تصنع فرادة العمل الادبي(
)، فـ((لا شيء يحظر الكاتب من أن يباري الشاعر فيما يقوم به))(
).

ومن هذا المنطلق فالشعرية لا تقتصر على الشعر دون النثر، بل ربما عدّت خاصية للنثر دون الشعر، وفي هذا يقول تودوروف إن كلمة الشعرية تتعلّق ((في هذا النص بالادب كلّه سواء أكان منظوما ام لا، بل قد تكاد تكون متعلقة على الخصوص باعمال نثرية))(
).

ويُعدّ رومان جاكوبسو من أوائل النقاد الذين حددوا مفهوم الشعرية حديثا اذ يقول: ((يمكن تحديد الشعرية بعدها ذلك الفرع من اللسانيات، الذي يعالج الوظيفة الشعرية في علاقاتها مع الوظائف الأخرى للغة، وتهتم الشعرية بالمعنى الواسع للكلمة بالوظيفة الشعرية لا في الشعر بحسب، اذ تهيمن هذه الوظيفة على الوظائف الأخرى للغة، وإنما تهتم بها أيضا خارج الشعر حيث تعطى الأولوية لهذه الوظيفة،أو تلك على حساب الوظيفة الشعرية))(
).

ويرى تودوروف أن الشعرية علم يسعى إلى ((معرفة القوانين التي تنظم ولادة كل عمل... وهي تبحث عن هذه القوانين داخل الأدب ذاته، وهذا العلم لا يُعنى بالأدب الحقيقي بل بالأدب الممكن وبعبارة أخرى يعنى بتلك الخصائص المجردة التي تصنع فرادة الحدث الأدبي أي الأدبية))(
). فهو يدرج الشعرية ضمن العلوم التي تهتم بالخطابات –أي مجموع ما يُكتب عن الفلسفة والسياسة والدين والمنطوق اليومي، فضلا عن السينما والمسرح- مؤكداً صلة الأدب من حيث هو خطاب متميّز بالخطابات والممارسات الرمزية الأخرى(
).

أما جان كوهن فقد بنى شعريته على الانزياح(
)، وعدّ الشعرَ انزياحا عن معيار هو قانون اللغة، والأديب يهدمها ليعيد بناءها من جديد؛ لانها –من وجهة نظر كوهين- ((كلّ ما ليس شائعا ولا عاديا ولا مصوغا في قوالب مستهلكة))(
), وكل صورة تخرق قاعدة من قواعد اللغة أو مبدأ من مبادئها(
)، أي البحث عن البنية المشتركة بين الصور المختلفة التي تصنع هذا الخرق للغة الشائعة الذي يطلق عليه مصطلح الانزياح، فهو يمثِّل قانونا للانحراف بالنسبة إلى معيار صوتي ودلالي للكلام المألوف. وعندما يعرض كوهن النثر معيارا يقاس الانزياح عليه، فهذا لا يعني خلوه من انزياحات، ولكن الفارق نسبي، و لذلك أخذ النثر العلمي لأنه الأقل عناية بالهدف الجمالي ومن ثَمّ يؤول الانزياح فيه إلى الصفر(
). 
ويرى الناقد كمال أبو ديب أنّ الشعرية تتمثل في مسافة التوتر وهي الفضاء الذي ينشأ فيه إقحام مكونات للوجود أو اللغة أو لأي عناصر في سياق تقوم فيه بينها علاقات ذات بعدين:علاقات نابعة من الخصائص العادية, وعلاقات تمتلك خصيصة اللاتجانس ولكنها في السياق الذي تأتي فيه تقدّم بصيغة المتجانس(
)، فالشعرية عنده ((هي خلق الفجوة: مسافة التوتر بين اللغة وبين الإبداع الفردي، بين اللغة وبين الكلام وإعادة وضع اللغة في سياق جديد كلية))(
)، اي ليست خصيصة في الأشياء ذاتها, بل في وضع الأشياء في فضاء من العلاقات, وفاعلية خلق ترفض استعمال ((الكلمات بأوضاعها القاموسية المتجمدة لأنها لا تنتج الشعرية بل ينتجها الخروج بالكلمات عن طبيعتها الراسخة إلى طبيعة جديدة))(
).

وعلى الرغم من أن الشعرية تعني الخواص اللغوية ((المكونة لأدبيّة النص، والمحدِّدة لمظاهره الجمالية ... لأنها تكشف عن كيفية نجاح النص في تحقيق الوظيفة الشعرية عبر مجموعة من الإجراءات السديدة))(
)، الا أنها لا تقف عند حدود اللغة بل تتعداها إلى ما ((ينشأ في نفسية المتلقي من أثر, وهذا لا يقوم كأساس وافٍ لإدراك أبعاد التجربة الأدبية ومن ثم تفسيرها, لأن النص الأدبي يحمل أكثر مما هو في ظاهره, والموجود من عناصره ليس سوى انعكاس للمفقود منها, وهذا المفقود هو إمكانات يقترحها النص على القارئ الذي يتولى إتمامها))(
)، فهي لدراسة منهجية تقوم على علم اللغة للأنظمة التي تنطوي عليها النصوص الأدبية, يكون هدفها دراسة أدبية النصّ أو اكتشاف الأنساق الكامنة التي توجه القارئ إلى العملية التي يتفهم بها أدبية النصوص(
). ويرتبط هذا المفهوم بنظرية التلقي, كون القارئ ظاهرة مستقرة في النص, وهو(( صفحة البياض التي يكتب النص فيها جسده))(
).

وأرى أن الشعرية تعتمد على ظاهرة الانزياح لكونها حدثا لغويا يظهر في تشكيل الكلام وصياغته، ما يسمح بالتعرف الى طبيعة الكتابة الإبداعية عند المؤلف، وهي فلسفة تقوم على استعمال المادة اللغوية بما يتجاوز نمطية تركيباتها التقليدية التي ((تكسب فعالية تكسر سكونية البناء النحوي، في نسقه المتسم بجهات ثباته ورتابة نظامه))(
)، ما يخلق فجوة تزيد من مسافة التوتر لما هو ثابت في ذهن المتلقي، ونتيجة هذا التشويش يتولّد لديه إحساس بالدهشة والمفاجأة من اللامنتظر، وتتكوّن لديه لذّة تصاحبها طرافة وغرابة تجعل النصّ بمنأى عن المباشرة والتقريرية(
)، فيتجلّى بصوره غير المألوفة واللاعادية، متجاوزاً الانماط التعبيرية المتواضع عليها، ويكوّن بذلك خرقا منظما لشفرة اللغة العادية ومن ثمّ يكون بناؤها في مستوى أعلى وأوفق وأرقى، ولاشكّ في أنّ معطيات الدهشة تلك تقود المفكر والناقد الادبي لمعطيات الجمال، وتساعده على البحث عن المستوى الجمالي وتحديد بعض مواطنه في النص أو العمل الأدبي(
).

ولان الناقد الحديث والمعاصر يعني بالانحراف الاسلوبي بوصفه ظاهرة اسلوبية ونقدية وجمالية، وان كانت موجودة في نقدنا العربي القديم(
)، يدرس الباحث التراكيب اللغوية في الحديث النبوي الشريف التي تسهم في اتساع نطاق الشعرية معتمدا هذا الانحراف او الانزياح محوراً رئيساً ومنبِّهـاً أسلوبياً؛ لقيمته التعبيرية ودقّته في الأداء اللغوي في بنية كثير من المباحث كما في: الاستفهام، والتقديم والتأخير، والإيجاز، وبسببِ ما يفجرّه ذلك العدول من طاقة ايحائية كبيرة في تلك التراكيب اللغوية(
)، وتحليل ذلك بفاعليّة قراآتية تكشف عن جماليات النص, وتهتك الستر على خباياه، لان الشعرية لا تقف عند حد ما هو منجز وظاهر في البناء اللغوي للنص الأدبي، وإنما تتجاوزه إلى سبر ما هو خفي وضمني.

يمثل التشبيه بوصفه واحدا من روافد التصوير البياني في التعبير أحد وسائل البليغ الأديب التي تعينه على أداء الوظيفة الإبلاغية، وتوضيح المعاني، وتقريبها إلى المتلقي، فهو يمنحه قدرة على لمح الإيحاء والغوص في المعاني. وعن طريقه نستطيع أن نصل إلى عالم الأشياء، إذ إنّ فيه من عناصر الإبداع ما فيه،  فضلاً عن كونه أداة في بثِّ الجمال في أثناء النص، والارتقاء به من مرتبة الخطاب النفعي أو التداولي الى الخطاب الفنّي الجمالي.

والتشبيه بما يمتلك من قدرة على ((إثبات الخيال في النفس بصورة المشبه به أو بمعناه))(
) يعدّ أشرف أنواع البلاغة وأعلاها(
)، وأكثرها أهمية من حيث إسناد فاعليّة الخيال وحدوده وطبيعته إليه(
)، فيكون –التشبيه- ثمرة مخيِّلة المبدع، لتتم عن طريقه المشاركة بين المبدع والمتلقي فيتأثر به، ويحس بانفعاله ويدرك خياله ويتفهم أفكاره، إذ إنّ أسلوب التشبيه ((أكثر من غيره في إصابة الغرض ووضوح الدلالة على المعنى))(
)، فهو من الوسائل البيانية التي يتوسل بها الأديب لبيان الفكرة وجلاء ما خفي منها، وتقريب البعيد عنها، فيجعل من الأشياء المنفصلة تبدو متّفقة، ويقارب بين مظاهر الكون المتباعدة من خلال إيجاد نوع من الارتباط بين الأشياء التي قد توجد فيما بينها روابط خفية غير ظاهرة لا يصل إليها إلا خيال المبدع، وربما في بعض الأحيان لا يوجد بينها أية صلات ولكنه –الخيال- هو الذي يوجد هذه الصلات، اذ يقوم على أساس أن الطرفين يقوم أحدهما مقام الآخر لوجود رابط يربطهما معا سواء أكان هذا الرابط حسِّيا ظاهرا أم عقليا يُستنبط من خلال علاقة خفيّة تربط بين المشبه والمشبه به.

وبما أنه حدث معنوي لا يدرك بالحواس، فالأديب الأريب يوجِد التشبيهات منطلقا من ذاته وتجربته وإحساسه تجاه الأشياء، فالتشبيه ((مبني على ما تلمحه النفوس من اشتراك بعض الأشياء في وصف خاص يربط بينها))(
).

والتشبيه هو ((العقد على أن أحد الشيئين يسدّ مسدّ الآخر في حس او عقل ))(
)، أو هو ((الوصف بان أحد الموصوفَينِ ينوب مناب الآخر بأداة تشبيه ناب منابه أو لم ينب ))(
) ، أي: ((أن تثبت للمشبه حكما من أحكام المشبه به))(
). وعُرِّف حديثا بأنّه تشكيلٌ لغويُّ مكوّنٌ من الألفاظ والمعاني العقلية والعاطفة والخيال(
). وهو مظهر خارجيُ يجلبه الشاعر أو الكاتب ليعبر به عن دوافعه وانفعالاته، واسترجاع ذهني لـمُحس، من حيث أنّ الأديب يستحضر ما أدركته الحواس إبّان الحاجة إليه.

وللتشبيه أركان رئيسة يقوم عليها هي: المشبه، المشبه به، أداة التشبيه، وجه الشبه. فالركنان الأساسيان اللذان لا استغناء لكل تشبيه عنهما هما: المشبه والمشبه به، فلا يقوم بدونهما. أمّا أداة التشبيه ووجه الشبه فلا يقلّان أهمية عن الركنين السابقين، وعلى الرغم من أن الأداة تقوم بدور الرابط اللفظي بين المشبه والمشبه به،  ووجه الشبه هو الرابط المعنوي(
)، إلا أن  التشبيه يمكنه الاستغناء عن أحدهما أو عن كليهما معا، فيزداد التشبيه بهذا الحذف قوّة  والخيال عمقا.

وتتلون صور التشبيه لتؤدي دلالات عدة ومؤثرة في السياق الذي ترد فيه، بحسب طرفي التشبيه، فتتعدد تبعا لذلك أنواع التشبيه، فمنه: التشبيه البليغ، والتشبيه التمثيلي، والتشبيه المرسل، والتشبيه المقلوب. 

1- التشبيه البليغ : 
هو تشبيه حذف منه وجه الشبه، وأداة التشبيه، وأقتصر فيه على المشبه والمشبه به فقط، وهو من أوجز أنواع التشبيه وأبلغها تأثيراً، وسمي مثل هذا بليغاً لما فيه من اختصار من جهة، وما فيه من تصور وتخييل من جهة أخرى؛ لأن وجه الشبه إذا حذف ذهب الظن فيه كل مذهب وفتح باب التأول، وفي ذلك ما يكسب التشبيه قوة وروعة وتأثيرا(
). 
انّ حذف الأداة يقرِّب بين المشبه والمشبه به لدرجة أنّ المستمع لا يشعر بفرق كبير بينهما، وحذف وجه الشبه دليل اشتراكهما في معظم الخصائص والصفات؛ لذا فان هذا النوع من التشبيه يُعدّ ((أسمى درجة في التشبيه الصريح من حيث هو يسوي بين المشبه به والمشبه تسوية تامة))(
). 


فالخيال هو تلمس علاقة ما من العلاقات الكثيرة القائمة بين الأشياء، فيختار منها ويجمع، ويصوغ ويربط كل ذلك بخياله وحسه، فيصنع من الأشياء العادية ومن المعاني المجرّدة شيئا جديدا مستقلا عن عناصره التي يتكون منها، فيبعث في المتلقي أحاسيس تختلف كل الاختلاف عن وقع هذه الأشياء في الواقع المعاش، ويهديه الخيال إلى إبراز المعنى الذهني في صورة محسوس؛ فالمحسوس والمشاهد أمكن في النفس موقعا، فيخلق عليه نوعا من اللذة التي تتولّد من التقارب في التشبيه، والتخالف في الحقيقة.

ومن ذلك قوله صلوات الله عليه وآله: « الدنيا مزرعة الآخرة»(
)، فالدنيا معبر يعبر بها الإنسان إلى الآخرة، يجعلها المؤمن وسيلةً إلى تحصيل الفوائد، وتكميل العوائد، وتوقّعه للخير منها كتوقع الخير يوم الحصاد، فمن ألقى بذرا جيدا في أرض صالحة نقّاها من الأشواك والأعشاب المفسدة، وحفر الأنهار وسقاها الماء، ثم جلس منتظرا من فضل الله دفعَ الآفات والصواعق إلى أن يتمَّ الزرعُ ويبلغَ غايته، ورجاء العبد المغفرة أشبه شيء برجاء صاحب الزرع. أمّا المستهتر بالدنيا المستغرق بها فهو كصاحب الأرض السبخة الملأى بالدغل والأشواك، التي لا ينمى فيها البذر، ولا يرجى منها نفع او زرع، ويوم القيامة هو يوم الحصاد والقطف الكبير، والجزاء الأوفى. فحذف الأداة في الحديث الشريف عمّق التشبيه وجعل الطرفين أكثر قربا والتصاقا، وعدم ذكر وجه الشبه ترك المجال للمتلقي في معرفته ومعرفة ما يربط بين المشبه والمشبه به، ما يخرجه إلى نطاق أكثر حرية، و يفسح لمخيلته المجال الأكبر لتصور حال الدنيا وحال من فيها وكيف هو الحال الذي تؤول إليه آخرتها، فترك المعنى يتخيله المتلقي ويتدبر صوره يدخله ((ذلك الأسرَ الجماليَّ، ويتحاور مع العمل الفني من خلال المسافة الفكرية ومن خلال خبراته ومكتسباته وإدراكاته وقدراته الذوقيّة وإحساساته الجمالية للمعطيات الجديدة التي اكتسبها))(
) بوساطة ذلك التحاور مع العمل الفني والأدبي.

 
ومن ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم عندما مرّ على سخلة منبوذة على ظهر الطريق فقال: «أترون هذه هيِّنة على أهلها؟! فو الله إنّ الدنيا أهونُ على الله من هذه على أهلها»(
)، فالتقريب بين الصورتين المختلفتين وائتلافهما بهذا الشكل جعل المتلقي يدرك المعنى بالقوى الباطنة، بوساطة صورة انتقاها الرسول الأعظم صلوات الله عليه وآله من المادة المحسوسة المستمدة من الواقع (السخلة المتروكة لهوانها على أهلها)، لإثارة التعاطف والانفعال في نفس المتلقي، وانّ هكذا خيال بإمكانه أن يجلب الدهشة،  وذلك (( أن لتصوير الشبه من الشيء في غير جنسه وشكله، والتقاط ذلك له من غير مَحِلّته، واجتلابه اليه من الشِّقِّ البعيد، بابا آخر من الظّرف واللّطْف، ومذهبا من مذاهب الإحسان لا يخفى موضعه من العقل))(
)، وهنا تكمن قدرة البليغ على إبداع الصور مما يجده أمامه، فينتزعها من مكانها ويحاول اكتشافَ القيمة التعبيرية في كل أجزائها التي تغطِّيها لغة الاستعمال العادية، وإبرازَ القيم الجمالية فيها؛ ليصلَ إلى وضوح من نوع خاص وجديد، معتمدا الخيال وسيلةً يكشف بوساطتها جوانب خفيّة من الأشياء، إذ ((لا يوجد شيء مألوف او حقيقة عتيقة في نظر العبقري، إنما كل ما يلمسه يصبح جديدا عزيزا ذا دلالة مباشرة))(
).

ومنه أيضا قوله صلوات الله عليه وآله: « طعام السّخيِّ دواء، وطعام الشحيح داء»(
)، إذ أراد الرسول صلى الله عليه وآله وسلّم أن يحفِّز المؤمنين إلى إجابة طعام السخي دون البخيل، لكون الأخير يطعم الضيف مع ثقل وتفجّر وعدم طيب نفس، فصوّر صلوات الله عليه وآله طعامهما بهذه الصورة في المريّة وعدمِها، وحذفُ الأداة ووجه الشبه جعل المشبّه والمشبه به يتحدان في خاصّيّة التشبيه؛ ليترك لذهن المتلقي ملء الفراغات، ووضع أشياء يستشفّها خياله لإكمال المشهد، ما يجعله يتعمّق في النصّ, وينعم النظر فيه باحثاً عن العلاقة بين طرفيه, والصفات المتماثلة بينهما, فإذا ما وجدها تحقّقت المتعةُ لديه, ونالت إعجابَه؛ لأنّ النصوص أوحت إليه معنى جديداً لم يكن حاصلاً قبله، فيكسبُ النصّ  روعة وجمالا، إذ ((إن أنس النفوس موقوف على أن تخرجها من خفيٍّ الى جليٍّ، وتأتيها بصريح بعد مكنيٍّ، وأن تردّها في الشيء تُعلِّمها إيّاه الى شيء آخر هي بشأنه أعلم، وثقتها به في المعرفة أحكم، نحو أن تنقلها عن العقل الى الإحساس، وعمّا يُعلَم بالفكر الى ما يُعلَم بالاضطرار والطبع، لانّ العلمَ المستفادَ من طرق الحواس أو المركوز فيها من جهة الطبع وعلى حدّ الضرورة، يفضُلُ المستفاد من جهة النظر والفكر والقوة والاستحكام، وبلوغ الثقة فيه غاية التمام))(
). 


ومن التشبيه البليغ أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «إن الشيطانَ ليجري من ابن آدم مجرى الدّمِ، فضيِّقوا مجاريه بالجوع»(
)، إذ إن هذا التشبيه وضحّ بشكل جليٍّ قرب الشيطان ومكائده من ابن آدم حتى انه من القرب كأنه يجري فيه مجرى الدم في الجسد، فحذفُ أداة التشبيه، وعدم ذكر وجه الشبه أدى إلى امتزاج المشبه بالمشبه به، ما يفسح المجال أمام المتلقي للتأويل، وخياله للانطلاق، و يمنحه فرصة لتأمل وتدبر ذلك القرب، وقوّة التمكّن من ابن آدم سوى من ليس عليهم الشيطان بسلطان.

 
ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الفرصُ تمرُّ مرَّ السحاب»(
)، فتشبيه الفرص بالسحاب تقريب بين بعيدين ائتلفا في صورة واحدة هي المرور السريع ولمرّة واحدة فقط، وكلّما كان التباعد أشدَّ، كانت التشبيهات ((الى النفوس أعجب، وكانت النفوس لها أطرب، وكان مكانها الى أن تُحدث الأريحيّة أقرب، وذلك أنّ موضع الاستحسان، ومكان الاستظراف، والمثير للدفين من الارتياح، والمتألِّف للنافر من المسرّة، والمؤلِّف لأطراف البهجة أنك ترى بها الشيئين مِثلَين متباينين، ومؤتلفين مختلفين، وترى الصورة الواحدة في السماء والأرض، وفي خِلقة الإنسان وخلال الروض، وهكذا طرائف تنثال عليك إذا فصّلتَ هذه الجملة، وتتبعت هذه اللمحة))(
)، فيحصل نتيجة هذا الإيهام في المتلقي التوغّلُ في دقّةِ التصوير وإبداعه، فيكون تأثير القول فيه أكبر، وفنيته أمتع، وجماليته أميز.


ومن لطيف التشبيهات البليغة قوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «المؤمنون تتكافأ دماؤهم، ويسعى بذمتهم أدناهم، ويجير أقصاهم على أدناهم، وهم يدٌ على من سواهم، ويرد على قاعدهم سراياهم، ولا يقتل مؤمن بكافر، ولا ذو عهد في عهده»(
)، فقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: وهم يد على من سواهم، أي: هم مجتمعون على أعدائهم لا يحلّ لهم التخاذل، بل يُعين بعضهم بعضا على جميع من عاداهم من أهل الملل، فكأنه جعل أيديهم يدا واحدة وفعلهم فعلا واحدا، ومجيء هذه الصورة على التشبيه البليغ دلّ بشكل أكبر على هذا التوحد والتمازج بين المشبه به والمشبه، فصار طرفي التشبيه بحذف أداة التشبيه ووجه الشبه كالشيء الواحد يدلّ بعضه على بعض.


ومثله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «المؤمن مرآة المؤمن»(
)، أي: ان المؤمن لأخيه المؤمن كالمرآة التي ينظر فيها وجهه، فالمؤمن يُطلِع أخاه على ما فيه من عيب، وينبِّهه على إصلاحه، ويرشده إلى ما يزينه عند مولاه تعالى و عباده، لكن بينه وبين المؤمن فقط؛ لإن ((النصيحة في الملأ فضيحة، وأيضا هو يرى من أخيه ما لا يراه من نفسه، كما يرسم في المرآة ما هو مختف عن صاحبه فيراه فيها، أي إنما يعلم الشخص عيب نفسه بإعلام أخيه كما يعلم خلل وجهه بالنظر في المرآة))(
)، فيُحدث هكذا تشبيه النشوة لدى المتلقي؛ حتى يجعله يتخيل ببصره بتجسيم الصورة المعنوية للحس، وإدراك هذا المعنى يورث النفس متعةً بعد طول نظر، وتقف إزاءها مبهورة  متأملة، فيكتسب القول المتعة الجمالية، والتأثير القوي. ومثله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «المؤمن مرآة لأخيه المؤمن»(
).

ومن التشبيه البليغ أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «السّفرُ قطعةٌ من العذاب»(
)، أي: كقطعة من العذاب لما فيه من ((المشاق و الأتعاب وعدم المعتاد من النوم والطعام والشراب ومفارقة الأحباب))(
) والأوطان ، وهذا التشبيه لما فيه من تقريب بين متباعدين  يثير في المتلقي نوعا من التعجب، ولا شك أن التخييل يحسن موقعه من النفس ((ان يترامى الكلام الى أنحاء من التعجيب فيقوى بذلك تأثر النفس لمقتضى الكلام))(
).

ومثله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ومن حافظ على الصف الأول والتكبيرة الأولى لا يؤذي مسلما، أعطاه الله من الأجر ما يُعطى المؤذِّنون في الدنيا والآخرة»(
)، أي كالأجر الذي يعطاه المؤذنون، فحذف أداة التشبيه ووجه الشبه (المجازاة والثواب العظيم)، واستشفاف عظم هذا العمل وما له من جزيل الثواب عن طريق إيحاء التشبيه المجازي الذي ينشط خيال المتلقي، بإثارته ذلك التعجب الذي يريح النفس، ويحدث المتعة واللذة لديه، فيمتلئ النصّ بفنية أدائية وسمة جمالية تزيد من سرعة التأثير والإبلاغ.

ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الصوم في الشتاء الغنيمة الباردة»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله: «الاستغفارُ مهدَمةٌ للذنوب»(
)، فتقدير القول في الحديث الأوّل: الصوم في الشتاء كأنه الغنيمة الباردة، وفي الحديث الثاني:الاستغفار كأنه مهدمة للذنوب، وهذا تشبيه بليغ، إذ شبه صلوات الله عليه وآله الصوم في الشتاء بسهولته وجزيل ثوابه بالغنيمة التي يستحصل عليها من دون حرب أو مشقّة، والاستغفار في إزالته للذنوب بالهدم بجامع الإزالة للكل؛ ((لان المعاصي الكثيرة لمّا كانت كالبناء في تراكب أجزائها، واستغلاظ جرابها، كان استغفار النادم، وإقلاع التائب، كأنهما هدم لذاك البناء من أساسه  وكبّ له على أم رأسه))(
) ، وحذف وجه الشبه والأداة قارب بين طرفي التشبيه، وجعلهما أكثر التصاقا،  لينهل المتلقي من قدراتِ هذا النوع من التشبيه وقابلياتهِ على التصور والتخيل والتأويل، فتكتسب الصورة المتخيَّلة قوة وروعة وتأثيراً. 
ومن التشبيه البليغ أيضا قوله صلوات الله عليه وآله: « أوصيكم بالنساء خيرا فإنهن عوانٌ عندكم»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: « أرددْ على ابنك ماله، فإنما هو سهم من كنانتك»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: « كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بحمد الله أقطع»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «عمار جلدة بين عيني»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم في من يموت من أطفال المسلمين: «هم دعاميص(() الجنة»(
).

2- التشبيه التمثيلي:

وهو التشبيه الذي يكون فيه وجه الشبه منتزع من متعدد أمرين أو أمور(
)، أي: يكون ((وجه الشبه فيه صورة مركّبة من أجزاء، وهيئة حاصلة من أشياء))(
)، اذ يتم تركيب الصورة في الذهن عن طريق التخييل، فيقوم المبدع في مخيلته بوصف يجمع بين طرفي التشبيه، وهذا الوصف ليس متحققا فعلاً في أحدهما أو فيهما معاً، وإنما تصوراً أو توهماً، أي أنه أمر توهمي منتزع من أمور جمّة.

       إن علاقة هذا النوع من التشبيه و التخيل علاقة متلازمة، إذ لا يحدث توهم للصفة في جانب المشبه أو المشبه به دون الاعتماد على خاصِّيّة التخيل، وبه يكتسب التشبيه التمثيلي فاعليته وجماله الفني، والقيمة الفنية للعمل الأدبي ما هي إلا عملية ربط لعلاقات قائمة بين الأشياء، تبلغ ذروتها عندما يقوم الأديب بنسج علاقات جديدة يبتدعها في مخيلته، اذ ((إن الشيء اذا ظهر من مكان لم يُعهد ظهوره منه، وخرج من موضعٍ ليس بمعدنٍ له، كانت صبابةُ النفوس به أكثر، وكان بالشغف منها أجدر))(
)، وانّ اكتشاف علاقات بين الأشياء المتباعدة ((يحرِّك قوى الاستحسان ويثير الكامن من الاستظراف))(
)، وليس على الصورة التي تشكلها قوة التخيل أن تكون واقعيّة، أو غير مدركة بالحس، بقدر ما تكون عناصر هذه الصورة المتخيّلة في نسق يقبله العقل وينتسب بعضها إلى بعض في تركيبات متناسقة، مكونة من عدة أجزاء متمازجة، فيكون مجال الإبداع أوسع، ومستوى التأثير في المتلقي أقوى، اذ يحرِّك قوة التخييل عند المتلقي، ويدفعه إلى اتخاذ وقفة سلوكية خاصة تتجلى في فعل أو انفعال تقوده إليه مخيلته التي تأثرت بالتخييل الأدبي واستجابت له(
)؛ لذا فانّا نجد أن الرسول الأعظم صلوات الله وسلامه عليه وآله، قد استعمل هذا النوع من التشبيه بشكل كبير ولافت للنظر، وهذا يدلّ على أهميّة هذا التشبيه في توضيح الصور للسامع، و بثّ المعنى المراد تخيّله في ذهن المتلقي.


من ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «أربعة يفسدن القلب وينبتن النفاق في القلب كما ينبت الماء الشجر: استماع اللهو، والبذاء(()، واتيان باب السلطان، وطلب الصيد»(
)، فقوله صلوات الله عليه واله: كما ينبت الماء الشجر ((تشبيه تمثيلي لأنه متبوع منتزع من عدة أمور متوهمة))(
)، إذ جعل الرسول صلوات الله عليه وآله المستمع يبحر في خيال الصورة التي رسمها تشبيه ازدياد النفاق في القلب بالنبتة التي تزرع، فيتعهّدها زارعها بالسقي والرعاية حتى تصبح في القلب أثبت، واقتلاعها أصعب، و جذورها عميقة توازي مدّة السقي والرعاية، فيُنتج هذا الخيال في ذهن المتلقي صورة تنصهر في بوتقتها المعاني الداعية الى أن كلّ ما يحجب العبد عن ربه ويشغله بغيره يكون سببا لوجود مرتبة من النفاق وفساد للنفس.


ومثل ذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الغناء يُنبت النِّفاقَ في القلب كما ينبت الماءُ البقلَ»(
).  


ومن هذا النوع من التشبيه قوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «أديموا الحجّ والعمرة، فإنهما ينفيان الفقرَ والذنوب كما ينفي الكَيْرُ خَبَث(() الحديد»(
)، إذ إنّ الإنسان مجبول على حبِّ الشهوات و الانغماس في الدنيا وملذّاتها، من جمْع الأموال وحُبّ النساء والشراب والغذاء واللعب واللهو، فيرتكب من أجل ذلك المعاصي ويجترئ على بارئه بالذنوب، وهو محتاج لرياضة تزيلها أو تخفف وطأتها عليه، وتشدّه بعيدا عن دوّامة الشهوات الدنيوية، ولا شكّ أن الحج  والعمرة جامعان لأنواع الرياضات من إنفاق للمال في سبيل مرضاة الله، والجوع والظمأ واقتحام المهالك ومفارقة الوطن والإخوان وجميع الملذّات الدنيويّة، فضرب الرسول الأعظم صلى الله عليه وآله وسلّم في هذا الحديث الشريف مثلا لتنقية النفس والجسد من قيود الذنوب والآثام، وكأنّه يمرّ بمرحلة تنقية وتطهير لمعدنه العباديِّ الذي فطرَه الله عليه: ﴿فطرة الله التي فطرَ النّاس عليها﴾ الروم:30، كما ينقّى ويُطهّر الحديد من شوائبه بالنار والكير، فالمصطفى يدعــو بهذا التشبيه المعاني لتترتب في نفس السامع حتى تتوْضَح، فيشدّه للمعنى الكامن فيها، ويجعله منفعلاً بما يطوف به خياله، مستمتعا بتلك الصور التي جعلت المعاني المبتذلة -تخليص خبث الحديد بالكير- معاني مقبولة ومؤثّرة؛ يتلمس بوساطته قدرة أبلغ العرب وأفصحها على التصرف في هندسة التعبير وتسخيرها فنيّا وجماليا.


ومثله قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «انّ المدينة لتنفي خَبَثها كما ينفي الكير خبث الحديد»(
). وشبيه بذلك أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «حجوا، فإن الحج يغسل الذنوب كما يغسل الماء الدرن»(
).

ومن التشبيه الذي يركّب فيه المشبه به من أجزاء عدّة قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: « مثل أهل بيتي فيكم: مثل سفينة نوح من ركبها نجا، ومن تخلّف عنها غرق»(
)، فـ((وجه التشبيه: أن النجاة ثبتت لأهل السفينة من قوم نوح، فأثبت المصطفى صلى الله عليه [وآله] وسلم لأمته بالتمسك بأهل بيته النجاةَ، وجعلهم وصلةً إليها، ومحصوله الحث على التعلق بحبِّهم وحبلهم وإعظامهم شكر النعمة مشرفهم والأخذ بهدي علمائهم. فمن أخذ بذلك نجا من ظلمات المخالفة وأدّى شكر النعمة المترادفة ومن تخلّف عنه غرق في بحار الكفران وتيار الطغيان، فاستحقّ النيران لما أن بغضهم يوجب النار كما جاء في عدة أخبار، كيف وهم أبناء أئمة الهدى ومصابيح الدجى، الذين احتجّ الله بهم على عباده، وهم فروع الشجرة المباركة، وبقايا الصفوة، الذين أذهب عنهم الرجس وطهّرهم وبرأهم من الآفات، وافترض مودّتهم في كثير من الآيات، وهم العروة الوثقى ومعدن التقى))(
)، فتشبيه أهل البيت عليهم السلام بسفينة نوح والتمسك بهم كالنجاة من الغرق -وكلّنا يعلم موقف قوم نوح عليه السلام-، فيه من الدقّة في التشبيه والوصف ما يحمل المتلقي على تدقيق النظر في وجه الشبه، وإثارة عواطفه وانفعاله بالصورة المتخيّلة، ليحظى بلذّة الاستمتاع بجمال التعبير وحلاوته، فتتحقق من ورائه المقاصد الأساسية لإبراز الحقيقة وتوضيحها بشكل فنيٍّ ومتقَن، فـ((عناصر الجمال الأدبي في الكلام الإتقان في إبراز دقائق الصورة، ماديّة كانت أو غير مادية، وذلك لدى رسمها في الصورة الكلامية، مع استيفاء العناصر اللازمة لإبراز الحقيقة بشكل جميل وواضح))(
).

ومن التشبيه التمثيلي قوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «إنّ هذا الدين متينٌ، فأوغلوا فيه برفق، ولا تكرهوا عبادة الله إلى عباد الله، فتكونوا كالراكب المُنْبَتِّ(() الذي لا سفرا قطع، ولا ظهرا أبقى»(
)، فشبّه صلى الله عليه وآله من يتوغل في الدين بغير رفق بالراكب الذي ينقطع به الطريق، فيذهب هنا وهناك، ويُتعِب نفسه من دون أن يصل إلى الوجهة المطلوبة، لأنه لا يعرف الطريق الصحيح للوصول، فلا يزيده الإيغال إلا نصَبا وتعبا وبُعدا، فحمَل الخيالُ هنا المستمع إلى عالم الأحلام والسبحات الفكرية، وجعله يوغل في الصورة كإيغال هذا المسافر المنقطع، ويندمج وجوّ الضياع، ما يثير في نفسه انفعالات وجدانية تجعله يعيش التجربة الجمالية، ولا شكّ في أنها –التجربة الجمالية- جزء ((أصيل له أهميّته في العملية الإبداعية من خلال الموقف الجمالي، وموقف [الأديب] والمتلقي أثناء حالات الاستجابة من خلال وعي جمالي للمدرَكات الجمالية قبل وأثناء وبعد العملية الإبداعية))(
)، فتتحرّك لذلك نفس السامع لتَلَقّي المعنى المراد بارتياح وإقبال عليه.  

ومنه أيضا قوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «مثل المنافق الذي يقرأ القرآن كمثل الريحانة: ريحُها طيِّب وطعمها مرٌّ، ومثل المنافق الذي لا يقرأ القرآن كمثل الحنظلة: ريحُها مرٌّ وطعمها مر»(
)، فبهذه الصورة المتخيّلة قرّب الرسول الأعظم صلوات الله عليه وآله وسلّم المعنى الذي يريد الى ذهن السامع، معتمدا خياله –السامع-  في إدراك المعاني المرادة التي كانت تجيش في صَدْرِه الشريف، و لانّ ((التخييل هو إيحاء أو خلق لحالة نفسية في ذات المتلقي في حالة النفور والقبول))(
)، فانّ تلك النفسية تسهم إسهاماً فاعلاً في إدراك تلك الظلال والإيحاءات، لتتكامل الصورة بجانبيها اللفظي الـمُحَسِّ والمعنوي المتخيّل، فتجعل القول أبلغ تأثيراً في النفس، وأكثر علوقاً في الذهن، وأقرب أريحية للقلب.
ومن جميل التشبيهات: تلك التي يوظفها الأديب البليغ، ليصنع من القبح والتقزز صورا تحمِلُ معنى جميلا ومؤثرا في نفس المتلقي، تبعث فيه –على الرغم مما تحتويه- التعجب والدهشة، فالمتعة والسرور؛ لأنّ ((النفس تنبسط وتتلذ بالمحاكاة، فيكون ذلك سببا لأن يقع))(
) المعنى في نفسه إيقاعا جليّا يساعده  بشكل أكبر على الاعتبار والتعلم، واحتواء الفكرة المرادة، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «لا يحِلُّ للرجل أن يعطي العطية، أو يهبَ هبةً، فيرجع فيها -إلا الوالد فيما يعطي ولده- مثل الذي يعطي عطية ثم يرجع فيها كمثلِ الكلْب يأكلُ فإذا شبعِ قاء، ثم عاد في قيئه»(
)، فصورة الكلب الذي يتقيّأ ما أكله، ثمّ يعود يأكل ما قاء صورة مقزّزة منفِّرة للنفوس، لكنّها في هذا الحديث الشريف تعدّ أقربُ إيحاءٍ يعكسُ للمتلقي الصورةَ المقزّزة والمزعجة لمن يعطي العطيّة ثمّ يرجع فيها، أو يستردّها،  فبعض الصفات من شأنها أن تجعل الأشياء جميلة لأنها قد تثير في نفس المتلقي عاطفة أو شعورا جميلا إزاء ذلك الشيء(
)، فتتحقق لديه عن طريق هذه الصفة دون سواها اللذةُ الجمالية، والتأثير المثالي.

ومن جميل التشبيه التمثيلي الذي وجه الشبه فيه صورة مركّبة من أجزاء عدّة قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «مثل الصلوات الخمس كمثل نهر جار غمر(() على باب أحدكم يغتسل فيه كل يوم خمس مرات، فما يبقي ذلك من الدرن»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «مثل المؤمن كالبيت الخرِب في الظاهر، فإذا دخلتَه وجدتَه مؤنّقا، ومثل الفاجر كمثل القبر المشرف المجصص يعجب من رآه وجوفه ممتلئٌ نتْنا»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «مثلُ المؤمنين في توادّهم وتراحمهم وتعاطفهم مثلُ الجسد، إذا اشتكى منه عضوٌ تداعى له سائر الجسد بالسهر والحمّى»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «مثل المؤمن كمثل النّحلة، إن أكلَتْ أكلَتْ طيبا، وإن وضعَتْ وضعت طيبا، وإن وقعت على عودٍ نخرٍ لم تكسره»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «مثل مؤمن لا يرعى حقوق إخوانه المؤمنين كمثل من حواسه كلها صحيحة وهو لا يتأمل بعقله، ولا يبصر بعينه، ولا يسمع باذنه، ولا يُعبِّر بلسانه عن حاجته، ولا يدفع المكاره عن نفسه بالإدلاء بحجَجِه، ولا يبطش لشئ بيديه، ولا ينهض إلى شئ برجليه، فذلك قطعة لحم قد فاتته المنافع، وصار غرضا لكل المكاره، فكذلك المؤمن إذا جهل حقوق إخوانه فاته ثواب حقوقهم، فكان كالعطشان بحضرة الماء البارد فلم يشرب حتى طفى . . . فإذا هو سليب كل نعمة، مبتلى بكل آفة»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «مثل المؤمن مثل السنبلة تستقيم مرة وتحمر مرة، ومثل الكافر مثل الأرزة(() لا تزال مستقيمة حتى تخِرُّ ولا تشعر»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «مثل المؤمن مثل النخلة، ما أخذت منها من شئ نفعك»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: « مثل المؤمن مثل الفرس، فرّ من أخيته يجول، ثم يرجع إلى آخيته((). وان المؤمن يسهو ثم يرجع إلى الايمان»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: « الخلق الحسن يذيب الخطايا كما يذيب الماء الجليد، والخلق السوء يفسد العمل كما يفسد الخل العسل»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الخير معقود بنواصي الخيل إلى يوم القيامة، والمنفق على الخيل كالباسط كفه بالنفقة لا يقبضها»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله وسلّم:  «علم لا يقال به ككنز لا ينفق منه»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: « إن المؤمن ليرى ذنبه كأنه تحت صخرة يخاف أن تقع عليه ، والكافر يرى ذنبه كأنه ذباب مر على أنفه»(
).

3- التشبيه المرسل: 

انّ كل ضروب الصور الفنية معقّدةً وبسيطة تؤدي وظفيتها التي يريدها الأديب، فالصورة المعقّدة لا تصلح لتأدية المعاني التي تؤديها الصورة البسيطة، والصورة البسيطة لا تقدر على إبراز المعاني التي تظهرها سابقتها؛ لذلك فانّ البليغ الأديب يلجأ لنوع من التشبيه دون آخر، مستغلّا قدرة التشبيه التخيلية في إعادة تكوين تجاربه؛ ليخلق منها تجارب جديدة معبّرة  بعمق عن نفسية صاحبها، منصهرة في تجربته  التي يحاول أن يعكسها بشكل أو بآخر للمتلقي، معتمدا على ((ما تلمحه النفوس من اشتراك بعض الأشياء في وصف خاص يربط بينها))(
) لاستثارة انفعاله، فيدرك بخياله مرامي المبدع ومقاصده. 
ولعلّ من التشبيهات البسيطة التي يروم الأديب توصيل المعنى المراد إلى المتلقي بشكل واضح وبسيط هو التشبيه المرسل، وهو: التشبيه الذي تذكر فيه أداته(
)، إذ يسلِّط الأديب الضوء على المعنى المراد عرضه، بطريقة تحقق تفاعل المتلقي مع ذلك المعنى، ويتّخذ منه –الأديب- وسيلة مهمّة للربط بين المشبه والمعنى الكامن في المشبه به، لتستمدّ الصورة بهذه الأداة قوة تشدّ انتباه السامع وتسحبه للمعنى المراد توصيله إليه بشكل مباشر. 

ومن ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «كنْ في الدّنيا كأنّك غريبٌ أو عابرُ سبيل»(
)، فشبّه الرسول الأكرم صلوات الله عليه وآله ((الناسك السالك بالغريب الذي ليس له مسكن يأويه، ولا مسكن يسكنه، ثمّ ترقّى وأضرب عنه إلى عابر السبيل؛ لان الغريب قد يسكن في بلد الغربة بخلاف عابر السبيل القاصد لبلد شاسع، وبينهما أودية مردية ومفاوز مهلكة وقُطّاع طريق، فإنّ من شأنه أن لا يقيم لحظة ولا يسكن لمحة))(
)، فاستعمل أداة التشبيه  (كأنّ)؛ ليترك المجال للمتلقي في معرفة وجه الشبه الذي يربط بين المشبه والمشبه به، فأعطى التشبيه بهذا اللون فائدة ((إثبات الخيال في النفس بصورة المشبه به، أو فيما معناه))(
). 

ومَثلُه أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «النّاس كأسنان المشط»(
)، إذ شرّع الإسلام مبدأ المساواة، ونشر ظلالَه في ربوع المجتمع الإسلامي بأسلوب مثالي فريد، لم تستطع تحقيقه سائر الشرائع والمبادئ، فأفراد المجتمع ذكورا وإناثا، بيضا وسودا، عُربا وعَجما، أشرافا وسوَقة، أغنياء وفقراء، كلهم في شرعة الإسلام سواسية لا يتفاضلون فيما بينهم إلا بالتقوى والعمل الصالح ﴿يا أيّها النّاس انّا خلقناكم من ذكرٍ وأنثى وجعلناكم شعوباً وقبائلَ لتعارفوا إنّ أكرمَكم عند الله أتقاكم﴾ الحجرات: 13، والقوانين الإسلامية والفرائض الشرعية نافذة عليهم جميعا دون تمايز وتفريق بين الأجناس والطبقات. وما انفكّ النبيُّ صلى الله عليه وآله عن تركيز مبدأ المساواة وتصعيده حتى استطاع تطويره والتسامي به إلى المؤاخاة الروحية بين المؤمنين، فأراد تقريب هذا المعنى للسامع بأبسط صورة؛ فشبه الناس بتساويهم وتماثلهم في إجراء الأحكام بأسنان المشط، وهو معنى دقيق جميل، دلّ على سعة الخيال، والإبداع في التصوير، وقد ساعد وجود الأداة (الكاف) على تقريب المشبّه من المشبّه به؛ لقدرتها على إلغاء الفوارق بين الأشياء المتضادّة أو المتباعدة، فأصبح بها طرفي التشبيه كالشيء الواحد.

ومنه قوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: « إنّ القلوب تصدأ كما يصدأ الحديد»(
)، وذلك حين ((يركبها الرين بمباشرة المعاصي والآثام فيذهب كما يعلو الصدأ وجه المرآة والسيف ونحوهما))(
)، فتكون لها قراءةُ الآي المسطور من الذكر الحكيم جلاء لإظهار بهاء النفس وانفتاحها بالهدى والرشاد. فبهذا التشبيه البسيط تمكّن القول أن يخرج إلى آفاق أرحب معتمدا خيال المتلقي، ليحقق فيه التأثير الأكبر، و يتجنب تقرير المعاني مجردة، ويتحاشى أداء الأفكار مباشرة، ويتّخذ منه سبيلاً إلى تجسيم المعاني وتصوير الأفكار. وكانت أداة التشبيه (الكاف) الوصلة التي تربط تلك المعاني، وتقرّب بين الصور المتباعدة، تجمعها الدلالة المتقاربة والمعنى الموحّد، فمن ((عناصر الجمال الأدبي في الكلام تقريب الصورة الغائبة، وذلك بوصفها في صورة مشهودة النظر، أو في صورة متخيَّلة في أذهان المخاطبين))(
).

ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الشيخ في أهله كالنبيِّ في أمّته»(
)، اذ شبّه الرسول عليه وآله أفضل الصلاة وأتمّ التسليم الشيخ في أهله وعشيرته بالنبي، لا ((لكبر سنِّه، ولا لكمال قوّته، بل لتناهي عقله الذي هو منبع العلم ومطلعه وأسّه، والعلم يجري منه مجرى الثمر من الشجر والنور من الشمس والرؤية من العين))(
)، فجعل السامع يتأمّل هذا المعنى وهذه المكانة للشيخ من خلال الخيال الذي يمنحه هذا التشبيه، ولا شكّ في أن ((أسلوب التشبيه أكثر من غيره في إصابة الغرض ووضوح الدلالة على المعنى))(
)، فيكشف عن المعنى المقصود بسعة الفكر والخيال مع الاختصار في العبارة، وهنا تكمن فنيّة القول وجماليته، ويعظُم في نفس المتلقي تأثيره ومكانته.

ومن أنماط التصوير الذي يؤتى به لغرض التأثير النفسي في العاطفة والعقل معا، لتأنس النفسُ بإخراجها من خفيٍّ إلى جليٍّ، وإدنائه البعيد من القريب بذكر أداة التشبيه أو ما يقوم مقامها قوله صلوات الله عليه وآله وسلّم لأمير المؤمنين علي عليه السلام: «أنت منّي بمنزلة هارون من موسى، إلا أنه لا نبيّ بعدي»(
)، فـ(بمنزلة) أداة قامت مقام (مثل) فأدت المعنى نفسه، وقرّبت بين المشبه به والمشبّه، واتّسقت مع الغرض الذي سيقت من أجله، إذ يدلّ هذا التشبيه على أن منزلة عليٍ عليه السلام من النبيِّ صلى الله عليه وآله وسلّم في جميع أحواله بمنزلة هارون من موسى في جميع أحواله أيضا إلا ما خصّه به الاستثناء الذي في الخبر نفسه، ومن منازل هارون من موسى عليهما السلام: أنه كان أفضل أهل زمانه وأحبّهم إليه وأخصّهم به وأوثقهم في نفسه، وأنه كان يخلفه على قومه إذا غاب موسى عليه السلام عنهم، وأنه كان بابه في العلم، وغير ذلك مما يمكن للمتلقي تخيّله والغوص فيما يلقي عليه هذا الإيحاء من ظلال تستطيع ((النفوسُ أن تحسّ به وتتذوقه متى أدركته، وعندئذ تميل إليه، وتنجذب نحوه، وتأنس به، وترتاح إليه، وتُسعدُ بالاستمتاع بلذّة إحساس المشاعر به ولو تخيّلاً))(
)؛ ليؤدي رسالة ذات أثرٍ قويٍّ في المستمع، ويحقق الأغراض الرسالية النفسية.
ومن التشبيهات المرسلة التي ذكرت فيها أدوات التشبيه لتقريره معنى من المعاني وتثبيته في النفوس قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الدالُّ على الخيرِ كفاعله»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه... »(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «حفظ الغلام الصغير كالنقش في الحجر، وحفظ الرجل بعدما يكبر كالكتابة على الماء»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الصائم بعد رمضان كالكار بعد الفار»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «طالبُ العلم بين الجهّال كالحيّ بين الأموات»(
)، وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «التائب من الذنب كمن لا ذنبَ له»(
).

4- التشبيه المقلوب:
       ومن الأساليب التي استعملها –على الرغم من قلّتها- الرسول الكريم صلّى الله عليه وآله وسلّم لتحقيق العمق في التصوير، وإيصال المعنى للسامع: التشبيه المقلوب، أو ما يسمى بالتشبيه المعكوس، إذ يجعل فيه المشبه مشبها به والمشبه به مشبها(
)، فيزيد ذلك من الإيهام والتوغّل بالخيال، ويثير في المتلقي الدهشة والتعجّب من خلال الاستغراب في إثباته للمشبه حكماً من أحكام المشبه به، ((فسواءٌ في إثارة التعجّب، وإخراجك إلى روعة المستغرب، وجودك الشيءَ في مكانٍ ليس من أمكنته، ووجود شيء لم يوجد ولم يعرف من أصله في ذاته وصفته))(
)، ما يثري الجانب الفنيّ في النصّ، ويزيد من جماليته، فيكون القول من المتلقي أمكن، والمعنى للنفس أزين؛ لان بعض الأفكار إذا قدّمت ((ممتزجة او مقرونة بزينات جميلة فكريّة او لفظية، كانت النفوس أكثر انجذابا إليها، وقبولا لها، ثمّ تمسكا بها أو عملا بما طلب فيها))(
).


ومَثَلُ ذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «إن النجوم في السماء أمان من الغرق، وأهل بيتي أمان لامتي من الضلالة في أديانهم»(
)، فأهل بيت النبيِّ صلوات الله عليه وآله هم أمانٌ لأهل الأرض من حيث أنهم صراط الله المستقيم: (وأنّ هذا صراطي مستقيما فاتّبعوه ولا تتّبعوا السُّبُلَ فتفرّقَ بكم عن سبيله ذلكم وصّاكم به لعلّكم تتقون( الانعام: 153، فمن سلك صراط الله المستقيم، واتّبع نوره المنير، خرج من الشبهات والاختلاف، والحيرة والضلالة، وصار إلى مستقرِّ الأمن، وضياء الإيمان، ومعدن الخير، وموضع الرسالة، ومقرِّ الرحمة والرأفة، والهدى وأمان الأمة، وسفينة النجاة، ودار السلامة والإسلام، ولكي يلفت النبي صلى الله عليه وآله وسلّم نظر السامع إلى المعنى المراد قدّم المشبه به على المشبه، فلا يسترعي انتباهه للوهلة الأولى، وما ان يذكر المشبه، حتى يدرك المتلقي المعنى المراد، فيستقرّ في ذهنه، ويتمكن من نفسه، ويستشعر بذلك جمالية النص وفنيّته، إذ إنّ ما يزيد من قيمة ((الجمال الأدبي في الكلام لفت النظر الى معانٍ دقيقة لا يتنبّه لها الذهن العادي من أوّل وهلة، لكنه إذا لُفت نظره إليها، أو انتبه لها بنفسه، أُعجب بها، وربّما أحسّ أنه امتلك أمرا طريفا لم يكن يخطر بباله))(
).


ومن جميل هذا التشبيه قوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «ما ذئبان جائعان أرسلا في غنم بأفسد لها من حرص الرجل على المال والشرف»(
)، اذ قدّم للقول بخبر من شأنه أن يفسح المجال لخيال المتلقي، بان يرسم صورة ذئبين جائعين أرسلا الى غنم فعاثا بها الفساد، وما أن استقرّ هذا المعنى وهذه الصورة في ذهن السامع حتى جيء بالمشبه، ليأخذ القول مأخذه منه، ويستحوذ على تفكيره، فتكون الجمالية في ذلك الاندهاش الذي  يعقبه انتعاش، ما يجعل المتلقي أقدر على إدراك  مقاصد المتكلم صلوات الله عليه وآله ومراميه. 


ومنه أيضا قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «إن من الشجر شجرة لا يسقط ورقها، وإنّها مثْل الرجل المسلم فحدثوني ما هي... فقال رسول الله صلى الله عليه [وآله] وسلم هي النخلة»(
).

ومما تقدّم نصل إلى استنتاج مفاده أنّ التشبيه كان وسيلةً من الوسائل الفنيّة والجماليّة التي وظّفها الرسول الأعظم صلوات الله عليه وآله وسلّم للتأثير في المتلقي، وترسيخ المعنى وتمكينه من نفسه من خلال ما يتيحه التشبيه من خيالات ورؤى تربط بين الأشياء وتقرِّب بعضها من بعض، فيكون بذلك من أوضح الفنون البلاغية وأكثرها قدرة على تصوير المعنى وتقريبه من الأذهان.

إنّ عملية ربط النص بمبدعه، واندماج صاحبه فيه يتجلى بشكل واضح في عملية  الخلق الفنيِّ نفسها، إذ إن الأداء الفني الذي يقوم به المبدع ما هو إلا نتاج مخزونه الذهني من اللغة والأخيلة والمعاني، ومن ثم يتلوّن أسلوبُه باللّون الذي يغلب على تفكيره وإحساسه ومعارفه؛ لذا فإنّ ارتباط العمل الأدبي لاسيما الصورة الفنيّة منه بالحالة النفسية للأديب والموقف الذي يحرِّك قريحته ويثير عاطفته يجعل للصورة المتخيّلة وجوها مختلفة وأنماطا متنوعة، وكلُّ وجه أو نوع يتآلف مع طبيعة الجمـال ونفسية الأديب التي نشأ عنها الإبداع. 

ولمّا وجدنا بعض أشكال الخيال تقف عند التشبيه وهي بسيطة خالية من التعقيد الى حدٍّ ما، نجد أيضا ضروباً أخرى من الصور المتَخيَّلة –مثل الاستعارة- أكثر تعقيدا واحتياجا لإعمال الفكر؛ لاستيعاب تلك الرموز الموحية والمعاني العميقة التي قد يصعب إدراكها بادئ الأمر، و قد تتطلب مجهوداً غيرَ يسير من المتلقي لأجل تأويلها، ((فلا يبصرها إلا ذوو الأذهان الصافية، والعقول النافذة، والطباع السليمة، والنفوس المستعدّة لأن تعيَ الحكمة، وتعرف فصل الخطاب))(
)، فهي لا تعني فقط إيجاد علاقة بين شيئين متشابهين أو متماثلين، وإنما تتجاوز ذلك النمط لتُحدِث علاقاتٍ بين أصول مختلفة متباعدة، بل حتى متضادة أو متنافرة، وتستحيل إلى متشابهٍ غيرُ المتشابهات، من خلال خيالٍ ((يختصر البعد بين المشرق والمغرب ويرينا الأضداد ملتئمة, ويأتينا بالحياة والموت مجموعين, والماء والنار مجتمعين))(
). ومن هنا تكون الصور المتخيّلة عن طريق الاستعارة أكثر متعةً من أصلها الذي تحاكيه، وأكثر منه قدرة على إثارة إعجاب المتلقي ودهشته، وتولِّد لديه إحساسا بالجمال شبيها بما يثار لدى الطفل الذي يتعرّف على الشيء لأوّل مرّة.

إنّ الابتكار والإبداع في الصورة الفنيّة يعتمد بشكل كبير على قوّة الخيال وما يبدعه الأديب من صور جديدة متخيّلة ينشئها من خلال تبديل مدلول الألفاظ العاديّة الى أشياءَ ذات طابعٍ فرديٍّ متميِّز، مسخِّرا تلك الكلمات بكلِّ طاقاتها التعبيرية لأداء المعنى المُراد وخدمته، فـ((يفجِّر في اللغة إمكانات آسرة عميقة لنقل الحالة العاطفية غير العادية حيّةً إلى القلب))(
)؛ ويضع أمام المتلقي صورةً مرئيّةً، تدبّ فيها الحركة، مفعمة بالحيوية والأحاسيس، تجعله يحسّ بالمعنى أكمل إحساس وأوفاه. ومن هذا المنطلق يمكنُ عدّ الاستعارة من الأدوات الفنية الغنيّة بالطاقة التصويريّة، والقادرة على إثراء الجوانب الحسية والتخيلية والدلالية في العمل الأدبي، فهي تُبرزُ المعنى أبدا في صورة مستجَدّة تزيده قدرا ونبلا، وهي أعظم الأساليب التصويريّة في إقامة التشابه بين الأطراف، وأقواها على إحداث صورة خياليّة في الذهن، تصوّر المنظر للعين، وتنقل الصوت للأذن، وتجعل الأمر المعنويّ ملموسا محسّا، فهي آية الموهبة، وإنّ إحكام الاستعارة معناه البصر بوجوه التشابه(
). 

ولفظة الاستعارة مأخوذة من العارية، إذ يقول الجرجاني (ت471هـ) في وصفها: ((أن يكون للفظ أصل في الوضع اللغوي معروف تدلّ الشواهد على أنه اختصّ به حين وضع، ثمّ يستعمله الشاعر أو غير الشاعر في غير الأصل، وينقله إليه نقلا غير لازم، فيكون هناك كالعارية))(
)، أي نقل الشيء من شخص إلى آخر حتى تصبح تلك العارية من خصائص المستعير(
). وقد حدّها علماء العربية بأنّها ((تسمية الشيء باسم غيرهِ إذا قام مقامه))(
)، أو ((تعليق العبارة على غير ما وضعت له في أصل اللغة على جهة النقل للإبانة))(
). وعرّفها المحدثون بأنها ((تشبيه بليغ حذِف أحدُ طرفيه))(
)؛ لذا فهي تقوم على التشبيه والتجاوز الدلالي، من حيث أنّها ((وجهٌ بلاغيٌّ تنتقل به دلالة اللفظ إلى دلالة أخرى، لا تتناسب مع الأولى إلا من خلال تشبيهٍ مضمر في الفكر))(
)، فلا يدلُّ اللفظُ المستعارُ على كامل معناه الموضوع له، وإنما على جزء يتضمّنه. 

و الخيال بخروج اللفظ عن دلالته الحقيقية التي وُضع لها إلى دلالة أخرى بقصد المشابهة التي تتمثل في تغيير حقيقة المستعار له، وتَخيُّلُ أنّه صار إلى غير جنسه، يجعل الحقيقة حقيقة أخرى، فيدخِل السامع في عالم من الغرابة والدهشة الممتعة، فيكون ذلك ((أشدّ تحريكا للنفس ... لأنها أنست بالمعتاد فربّما قلّ تأثّرها له، وغير المعتاد يفجؤها بما لم يكن به استئناس قط، فيزعجها إلى الانفعال بديهاً بالميل إلى الشيء والانقياد إليه، أو النفرة عنه والاستعصاء عليه))(
)، ما يكسب التعبير قيمة جمالية وفنيّة عاليتَينِ، تشدّ المتلقي إليه، ويصبح أكثر التصاقا بمضمونه، ومن ثمّ تأثّرا وانفعالا.

وقد وردت الاستعارة بأغلب أنواعها في الحديث النبوي الشريف، وسنحاول في هذا الفصل التطرق إلى ما شاع استعماله، مثل الاستعارة التصريحيّة، والاستعارة المكنية، بعَدِّهما أكثر الأنواع الاستعارية ورودا فيه، ومن ثم نتطرّق الى الاستعارة التمثيلية.

وتكون الاستعارة بحسب ذكر لفظ المشبه به أو عدم ذكره، فالصورة التي يذكر فيها المشبه به دون المشبه لا لفظاً ولا تقديراً تسمى استعارة تصريحيّة، أما إذا ذكر المشبه دون المشبه به مع ذكر لازمة من لوازمه، فهي استعارة مكنية.

واذا استعمل التركيب في غير ما وضع له لعلاقة المشابهة، ويكون فيه المشبه منتزعا من أمور متعددة سميت الاستعارة تمثيلية.
1- الاستعارة التصريحيّة:

الاستعارة التصريحيّة (أو المصرّحة) هي: أن تذكر من طرفي التشبيه المشبه به فقط(
)، أو بمعنى أخر أنها: ((ما صرِّح فيها بلفظ المشبه به دون المشبه))(
)، فتكون ابسط الاستعارات مظهرا  في  التصوير الفني في الكلام الاستعاري، من حيث أنّ ذكر المستعار منه بلفظه في التركيب يقرِّبُ المأخذ، و تكون دالّته أبين أثراً(
)، فيمنح ذلك المتلقي سهولة أكبر في معرفة الصورة المتخيّلَة للمستعار له، ما يحدّد منطقة الخيال ويمنع جنوحه إلى مدى واسع الفضاء بعيد الغور. 

ومَثَلُ ذلك قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «الأيدي ثلاث: يدُ الله العليا، ويدُ المعطِي التي تليها، ويدُ المعطَى أسفل الأيدي...»(
)، فشبّه صلوات الله عليه وآله نعمة الله باليد، والجامع بينهما أنّ كلّا منهما سبب للإحسان، ((والعرب تطلق غلّ اليد على البخل وبسطها على الجود مجازا، ولا يريدون الجارحة كما يصفون البخيل بأنه جعد الأنامل))(
)، وأصل القول: نعمة الله كاليد في العطاء والإحسان، فحذف المشبه (نعمة)، والأداة (الكاف)، ووجه الشبه، واستعمل لفظ المشبه به في المشبه. ومع أن الصورة هنا اعتمدت على نوع من التشبيه، إلا انه في الوقت نفسه يأبى علاقة المقارنة بين الطرفين (المعير والمعار)، من حيث أنّ الله تعالى ليس له يد، و(ليسَ كمثلِهِ شيءٌ وهوَ السّميعُ البصير( الشورى: 11، وهما –الطرفان- بقدر ما يتباعدان في الحقيقة، فهما لا يتنافران داخل سياق الصورة المستعارة، بل تتآلف الإطراف كما تتآلف الصور الجزئيّة في انسجام وتوازن كليٍّ، و هكذا تشبيه من شأنه أن يوسِّع بؤرة التوتر في ذهن المتلقي، فيشحذ له فكره، ويدققُ فيه نظره؛ لأنّه ((عندما تبتعد الحقيقة الأولى عن الحقيقة الثانية في الاستعارة، وتصغر المساحة المشتركة بين حقلي الدلالة لكل منهما، وتدق عن الإدراك يضطر معها القارئ إلى بذل جهد عقلي أقوى، للكشف عن العلاقة القائمة بينهما، وهذه العملية تقوّي من قدرة الاستعارة التعبيرية والإيحائية وتثير في نفس القارئ عند إتمامها غبطة هي غبطة الانتصار بعد الجهد والتعب))(
).


ومنه أيضا قوله صلوات الله عليه وآله: «لا ترسلوا فواشيكم(() وصبيانكم إذا غابت الشمس، حتى تذهب فحمة العشاء»(
)، فاستعمل لفظ المشبه به في المشبه، إذ شبّه ظلمة أوَّل الليل في شدّة السواد بالفحمة، وهي الجمرة ((السوداء التي أحرقت النار أجزاءها، واحالتها عن هيئتها، والجمع فحم كسعفة وسعف، فكأنه عليه [وآله] الصلاة والسلام أقام شمس النهار مقام النار المتوقدة، فإذا انطفأ جاحِمُها، وخمد متضرّمُها، أعقب منها الحمم، وخلفها الفحم))(
)، فصورة تلك الجمرة عند خمود جذوتها واسوداد لونها وإحالتها الى فحمة قاتمةٍ حملت شحنة دلالية قويّة، وانمازت بالإيحاء بفضل تفاعل المستعار منه واندماجه في المستعار له، ، فكانت بذلك خيرَ صورة استعارها الرسول الكريم صلّى الله عليه وآله وسلّم للدلالة على مغيب الشمس وذهاب ضوئها؛ ليمتلئ التعبير بخيال و إيحاء وحركة تبتعد به عن التقرير المباشر للفظ، ويوجد ثراءً دلاليا يذهب بالمتلقي كلّ مذهب. 


ومن لطيف الاستعارة التصريحية قوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «إيّاكم وخضراء الدمن، قيل: يا رسول الله و من خضراء الدمن؟ قال: المرأة الحسناء في منبت السوء»(
)، فشبه المرأة الحسناء من أصل السوء بالخضرة الناضرة في دمنة البعر، التي تظهر على المزابل وفي أفنية البيوت عند وقوع الأمطار عليها، فهي وإن كانت نضرة حسنة فإنها على النجاسات من العذرة وأمثالها نابتة، وليس لها بقاء، ولا بها انتفاع، و((هذا من الاستعارة الى حدِّ تجاوز الغاية والنهاية، وكيف لا يكون ذلك وهو أفصح العرب))(
). إذ حُذف المشبه وبقي المشبه به مكانه، فاكتسى القول بحلّة جديدة، تناسقت فيها الدلالة، وتآلف المعنى، وتكامل الانسجام في التعبير، وأثارت الصورة المبتكرة الدهشة في المتلقي، ترجمها بسؤاله للرسول الأعظم صلّى الله عليه وآله وسلّم: ومن خضراء الدمن؟ فيأتي الجواب مؤثرا في السامع مثيرا لانفعالاته، يجول بخياله في فضاء تصويرٍ استعير له صورة يألفها باستعمالٍ جديد بعيد متنافر، ما أبرز الجانب الجمالي في النصِّ الشريف وقوّاه، فالصورة الجميلة المؤثّرة ((في الأدب عموما لا تترجم الشيء الغريب إلى كلمات مألوفة، ولكنها على العكس من ذلك تحوِّل الشيء المعتاد إلى أمر غريب عندما تقدِّمه تحت ضوء جديد وتضعه في سياق غير متوقّع))(
).


ومن ذلك أيضا قوله صلوات الله عليه وآله عندما سُئل عن رجل طلّق امرأته ثلاثا، فتزوجت بعده رجلا طلقها قبل أن يدخل بها هل تحل لزوجها الأول؟ فقال عليه وآله الصلاة والسلام: «لا، حتى يكون الآخرُ قد ذاقَ من عسيلتِها وذاقتْ من عسيلتِه»(
)، إذ استعمل صلوات الله عليه وآله لفظ المشبه به في المشبه، فشبّه الجماع بالعسيلة(
)، فعملت الاستعارة هنا بفضل التفاعل والانسجام بين المستعار والمستعار له على تقوية وتعميق الخيال؛ لأن إيقاع الصورة في النفس ((يتمثّل في أنه يخلق إحساسا بالحركة النفسيّة المنتظمة في انسجام كامل))(
) بين الطرفين، و حصول اتحاد بينهما يجعلهما يمتزجان معا بحيث يصبحان شيئا واحدا، فلا هو المستعار ولا المستعير، وإنما هو جنس جديد خلقته مخيِّلة المتكلّم البليغ صلّى الله عليه وآله وسلّم، فمن التباين والتشابه يأتي الجديد بشيء لم يوجد ولم يُعرف من أصله في ذاته وصفته، وهنا يكمن سرّ الإبداع، فيضحى القلب و العقل مشدوديْنِ أسيريْنِ لجمال التعبير وحلاوة الخيال.


 وتقترن الصورة الاستعارية بالشعور والوجدان، لا بالعقل والتفكير فحسب، فتتراءى الفكرة للخيال بمقدار ما تحدثه الصورة المستعارة من انفعال، إذ إنَّها لا قيمة لها بدون عاطفة(
)، فتحدث بهذا الانفعال التأثير المراد، والأثر القويّ في المتلقي، ومن ذلك  قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم لمعاذ بن جبل: «ألا أخبرك برأس الأمر وعموده وذروة سنامه؟ قال: بلى يا رسول الله، قال: رأس الأمر الإسلام، وعموده الصلاة، وذروة سنامه الجهاد»(
)، إذ استعمل صلوات الله عليه وآله  لفظ المشبه به في المشبه في ثلاث مواضع، فشبّه الإسلام بالرأس في الشرف والفائدة، و شبّه الصلاة بالعمود الذي يقام عليه البيت، وهو أهم شيء في البيت وركيزته، وما دام موجودا فالبيت قائم، فهي قوام الإسلام، وشبه الجهاد بذروة السنام من حيث انه أعلى الطاعات وأفضل القربات. والاستعارة هنا ارتبطت بالدرجة الأولى بعملية التأثير النفسي على ذات المتلقي، فصورة الجمل صورة يعشقها العربي ويراها على الدوام، ولها في نفسه تأثير بالغ وعميق، فهو –الجمل- رمز للقوّة والصبر والعطاء فضلا عن كونه مصدرا للغنى والثروة(
)، ما يجعل العربي يتفاعل نفسيا ويتأثّر بكلّ ما يرتبط  أو يتعلق به، وصوغ المعنى في صورة يعرفها المخاطَب يجعله في نفسه أقوى، والى فهمه أسرع، وارتياحه له أكمل، ومن هنا يكون ((تفاعل عناصر الصورة الإستعارية وتلاؤمها بعضها مع بعض، ومع التجربة الشعورية والجو النفسي العام، من أهم مقومات قدرتها وفاعليتها في التأثير والإثارة))(
)، فتتكامل الصورة بجانبيها الـمُحَسِّ والمعنوي المعقول بما يعكسه الخيال في النص الشريف من عاطفة قويّة بين المعار منه والمعار إليه.    

       ومن الاستعارة التصريحيّة أيضا قوله صلوات الله عليه وآله: «إنّ الصدقةَ أوساخُ أيدي النّاس»(
)، إذ إن الأوساخ إذا خرجت من جسم الإنسان أو  يديه طهّرته، كذلك أموال الصدقة، فاستعمل لفظ المشبه به في المشبه، واستعار من نفايات الأوساخ نفايات الأموال، على الرغم من تباعد المعنيين بين الصدقة والأوساخ، فـ((كلما كان الطرفان المقترنان بعيدين كان التوتر الذي يولِّده هذا الاقتران بالطبع أقوى))(
)، ما يمنح زيادةً في عملية التخييل التي يمكن أن يلجأ إليها المتلقي، لفهم أبعاد الصورة وقيمتها الجمالية والفنيّة.

ومنها أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «ما ملأ آدميٌّ وعاءً شرّا من بطنه»(
)، فجعل صلوات الله عليه وآله البطن وعاءً كبقيّة الأوعية من حيث أنّ كلّا منها يُملأ إذا كان فارغا، ثم جعله شرَّ الأوعية لأنها تستعمل في غير ما هي له، وإذا امتلأت أفضت إلى فساد في الدنيا والدين، وأنّ صاحبها اذ ما شبع ((انتكست بصيرته وتشوشت فكرته لما يستولي على معادن إدراكه من الأبخرة الكثيرة المتصاعدة من معدته إلى دماغه فلا يمَكِّنه نظرٌ صحيحٌ، ولا يتفق له رأي صالح، وقد يقع في مداحض فيزوغ عن الحق كما أشار إليه خبر: لا تشبعوا فتطفئوا نور المعرفة من قلوبكم. وغلب عليه الكسل والنعاس فيمنعه عن وظائف العبادات، وقويت قوى البدن وكثرت المواد والفضول فينبعث غضبه وشهوته وتشتد مشقّته لدفع ما زاد على ما يحتاجه بدنه فيوقعه ذلك في المحارم))(
)، فالرسول صلوات الله عليه وآله يرمي من خلال هذا التصوير بإيحاءاته إلى تقرير فلسفة إبقاء البطون شبه جائعة، ولتجسيد هذا المعنى في ذهن السامع استعمال لفظ المشبه به في المشبه؛ لإثارته وشدّه  لما يقال، ومن خلال تلك الاستعارة يبقي ذلك الأثر المعنوي في ذاكرة متلقيه ((مولدا حركة ليست متتالية بحسب السياق اللغوي فحسب، بل هي حركة متزامنة أيضا، ناجمة عن الإيحاءات الدلالية التي تصاحب التعبير الفني، التي تخلق حركات آنية شتّى، تتفاعل مع الدلالات والإيحاءات السابقة واللاحقة، ولا تفقد فعاليتها ...لان تلك الإيحاءات تبقى عالقة في خيال المتلقي، ويبقى تأثير دلالتها عالقة في النفس))(
).


والتصريحيّة أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: « بئسما لأحدهم يقول: نسيت آية كيت وكيت، بل هو نسي. استذكروا القرآن فو الذي نفسي بيده لهو أشد تفصّيا(() من صدور الرجال من النِّعم بعقلها»(
)، أي استحضروا القرآن في قلوبكم وعلى ألسنتكم، واطلبوا من أنفسكم المذاكرة، فهو أشد نفارا من الإبل إذا انفلتت من العقال، إذ إن من شأن الإبل طلب التفلت إن أمكنها ذلك، ومتى لم يتعاهد صاحبها رباطها تفلتت، فكذلك حافظ القرآن إن لم يتعاهد قراءته وحفظه وأعرض عنه نسيه وذهب عنه حفظه كما تتفلّت الإبل، بل هو أشد مها تفلّتا، والاستعارة التصريحيّة في الحديث الشريف كانت في كلمة (تفصّيا)، إذ استعار صورة تفلت الإبل وانفصالها من عقلها لدلالة على نسيان القرآن وهروبه من ذاكرة القارئ، فكلٌّ منهما من شأنه عدم القرار طلبا للتفلّت والتخلّص. و من أجل تمكين المعنى في نفس السامع وترسيخه فيه، نأى بالنص عن التقريرية، واستعمل لفظ المشبه به في المشبه، ليترك فيه تأثيرا غامضاً من المتعة التي لا يمكن تفسيرها بل تصوّرها والاستمتاع بتخيّلها. 

ومنها أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «تعِسَ عبد الدينار والدرهم والقطيفة والخميصة(()، إن أعطي رضي، وان لم يعط لم يرض»(
)، فشبّه صلوات الله عليه وآله الرجل الطمّاع الجشع، الذي يرضى متى أعطي ويسخط متى مُنع، بالعبد الذي يُسترَقُّ ويُستعبَد لباذل الأموال والأكسية، فاستعمل صلّى الله عليه وآله وسلّم لفظ المشبه به في المشبه ليتوهّم السامع أن صاحب هذه الخصال عبدُ الدينار والدرهم والقطيفة لا عبد باذلها، فيكون التنكيل بمن تستذلّه هذه الفانيات الدنيوية أشد وأقوى، والاستعارة التصريحية في هذا الموضع مزجَت الواقع بالوهم، فأضاف ذلك المزجُ لمسةً سحريّة ارتفعت بالقول الى آفاق الخيال، وغاصت به إلى أعماق النفس.


ومنه قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «لا تقوم الساعة حتى يهلك الوعول ويظهر التحوت(()»(
)، إذ شبّه صلّى الله عليه وآله وسلّم  كِرام الناس وأشرافهم بالوعول فاستعار لهم صورة الوعول التي تعتلي قلل الجبال، والتي أبدا عالية المنازل، ممتنعة لا يصل إليها أحد إلا بشقِّ الأنفس، وشبّه أصاغر الناس وأراذلهم بالتحوت الذين لا يؤبه لهم، فاستعار لهم نفسَ التّحت وعين السَّفَل بأصل المكان في ابتذاله، ولكونه في متناول كل أحد، وأصل الكلام: حتى يهلك وجوه الناس وأشرافهم الذين هم كالوعول في علوّ الهمة والمنزلة، ويظهر الخاملين المغمورين الذين هم كتحوت الأرض وأسافلها، فاستعمل صلوات الله عليه وآله لفظ المشبه به في المشبه بعد حذفه،؛ ليُخرِج بإيحاءات القول هذه لغةَ التعبير من طرائق التعبير المباشِر، والتقريرية والنمطيّة، إلى الفنيّة والإبداع، فترتبط الألفاظ بعلاقات جديدة تخضع لحقيقةٍ ابتكرها الخيال والإيحاء، لا الحقيقة والواقع ذاته، فاللغة الفنية -وهي ليست في منال الجميع- هي ((من نتاج الفرد المبدع، وهي لذلك شخصيّة تصدر عن عبقرية البليغ، وتتحدى ما هو نمطي واصطلاحي))(
)، فتثير في ذهن السامع أو القارئ دهشة أو غرابة أو طرافة، ويكتسب الكلام بها جمالاً وروعة وتأثيراً. 
2- الاستعارة المكنية: 


الاستعارة المكنيّة هي: ((أن تذكر المشبه وتريد به المشبه به، دالاً على ذلك بنصب قرينة تنصبها وهي أن تنسب إليه وتضيف شيئاً من لوازم المشبه به المساوية))(
)، أي: هي تشبيه لا يُذكر فيه المشبه به وإنما حكم يختصّ به مع المشبّه(
)، ولا شكّ في أن الاستعارة المكنيّة بخلوِّها من لفظ المشبّه به -سوى شيء من لوازمه- تقدّم رصيداً دلاليّاً وسعة في الخيال، وعمقاً في التصوير وتكثيفاً يفوق ما تقدِّمه الاستعارة التصريحيّة، فبخفاء لفظ المستعار منه، وحلول بعض ملائماته محلَّه يوغل المستعير في العمق، ويفرض على المتلقِّي تخطِّي مرحلةً إضافيّةً في العملية الذهنية(
)؛ لذا فإنّ خاطر المتلقي لا يستطيع أن ينال الصورة المحصّلة بها –المكنية- بسرعة، فلا يدركها بمجرّد النظر إليها, بل يحتاج الى بعدِ تثبّتٍ، وكدٍّ للنفس، وتحريكٍ للخيال، واستحضارٍ لما هو غائبٌ عنه(
)، وقد أدركنا فيما سبق أنّ روعة  الجمال الأدبي في الكلام تكمُن في ((لفت النظر الى معانٍ دقيقة لا يتنبّه لها الذهن العادي من أوّل وهلة، لكنّه إذا لُفت نظره إليها، أو انتبه لها بنفسه، أُعجب بها، وربّما أحسّ أنه امتلك أمرا طريفا لم يكن يخطر بباله))(
).


ومن الاستعارة المكنيّة التي وردت في الأحاديث النبويّة الشريفة قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «من أحيا أرضا ميتة فهي له»(
). فلا شكّ في أنّ قول الرسول صلوات الله عليه وآله وسلّم حجّة في الشرع يجب الاقتداء به، وأنه أعلم ممن سواه في المصلحة العامة للمسلمين، فلما وجد مصلحتهم في إعمار الأرض وإصلاحها، وإنمائها، شرّع أحقيّة من يصلحها ويتعاهدها بالعناية والزراعة، فأعطاه حقّ التصرّف فيها والانتفاع بمردودها، وبالنتيجة فانّ ذلك يعود بالنفع والخير لجميع المسلمين. ومن الجدير بالذكر أنّ المراد هنا بقوله صلوات الله عليه وآله: فهي له، لا يعني ملكيّة صرفة له ولورثته؛ لأنه لا يملك رقبة الأرض بإحيائها(
)، وإنما أحقيّتُه وورثتِه بالتصرّف فيها والانتفاع منها ماداموا قائمين على تعاهدها بالخدمة والإصلاح. 

وبالرجوع الى الحديث الشريف فاننا نلمح فيه استعارة مكنيّة وتبعيّة(
) هي: (أحيا أرضا)، إذ شُبِّهت الأرض بالإنسان الذي يحيا ويموت، ثمّ حُذف المشبه به ورمز إليه بشيء من لوازمه وهو الإحياء، أما التبعيّة ففي تشبيه زرع الأرض أو البناء فيها بإحيائها بحصول المنفعة منها؛ لان الحي ينتفع بحياته، فاشتق من الإحياء معنى إحداث النفع وهو (أحيا)، أي: أحدث النفع على التبعيّة. ولتقريب الصورة إلى ذهن المتلقي، وتجسيدها في صورة حية، أُعطي المشبه (الأرض) صفة الحياة التي هي من لوازم المشبه به المحذوف، ما جعل التفاعل والاتّحاد يزداد بين المستعار له والمستعار، وتنزوي جميع الفوارق بينهما، فيكسب المعنى بعداً جديداً وشحنات دلالية تستدعي من المتلقي إعمال العقل وشحذ الذهن، يعقب ذلك اندهاش ومتعة، فتأثّر بالمعنى الكامن وراء المُقال، إذ إنّنا نكتسب ((في محتوى العمل الفني معرفة كامنة تنتقل الى نفوسنا من خلال استمتاعنا بالصورة الجميلة له))(
).


وشبيه به قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «اللهم إني أول من أحيا أمرك إذا أماتوه»(
).


ومن الاستعارة المكنيّة أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «من عاد مريضا لم يزل يخوض الرحمة حتى يجلس ...»(
)، ففي هذا الحديث الشريف يوضّح صلوات الله عليه وآله ما لعائد المريض من الثواب العظيم، والأجر الكريم، فلكلِّ خطوة يخطوها حتى يرجع إلى منزله سبعون ألف ألف حسنة، ويُمحى عنه سبعون ألف ألف سيِّئة، ويُرفع له سبعون ألف ألف درجة، ووُكِّل به سبعون ألف ألف ملك يعودونه في قبره ويستغفرون له إلى يوم القيامة(
)، ويناديه مناديان: طبْتَ وطابَ ممشاك وتبوّأت من الجنة منزلا(
). ولأجل إيصال هذا المعنى إلى ذهن المتلقي وتوكيده وتوضيحه شُبِّهت الرحمة بالبحر، وحُذف المشبه به ورُمز إليه بشيء من لوازمه وهو (الخوض)، ليترك هذا الإيحاءُ المساحةَ واسعة لخيال المتلقي، ويتجه به إلى إثارة الوجدان إثارة روحيّةً رفيعة، تحدِث السرور في نفسه، وتجعله يحسّ بالمعنى أكمل إحساس وأوفاه، و يمنح النفس إحساسا وشعورا قويا بجمال النص وحلاوته.


ومنها أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «إذا طلع حاجبُ الشّمس فلا تصلّوا حتى تبرز، وإذا غاب حاجب الشمس فلا تصلوا حتى تغيب»(
)، فشبّه صلوات الله عليه وآله الشمس عند صعودها من الأرض وظهور بعضها للعيان حتى تظهر جميعها، وعند مغيب بعضها حتى تغيب جميعها بالذي يطلع من وراء تلٍّ أو ستر يستره، وأول ما يبدو من تفاصيل وجهه حاجبه، ثم بقيّة وجهه، ثم سائر جسده شيئا شيئا، وجزءا فجزءا(
)، وبالعكس، فحذف المشبّه به وهو (الإنسان) وأبقى بعضا من لوازمه وهو الحاجب، إذ استعار لظهور أوّل الشمس صورة ظهور الحاجب للعيان؛ لكونه أول ما يظهر من الإنسان المستور بالعلو، للدلالة على كراهة الصلاة عند طلوع الشمس وعند غروبها وعند قيامها، فاكتسب القول بذلك معاني جديدةً وإيحاءاتٍ جماليّةً، تُظِلّ الذهن بظلال الصورة الحسيّة، فيدرك المغزى، ويزداد عمقا في فهم المراد من النصِّ الشريف. إذ لا شكّ في أنّ الاستعارة المكنية تحمّل من المعاني المستحدثة والمتخيّلة مالا يستوعبه اللفظ نفسه في أصل وضعه، ويُحقّق بها مالا يحققه التعبير بالحقيقة.


ومنه أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «لا يجد الرجل حلاوة الإيمان في قلبه حتى لا يبالي مِن أكل الدنيا»(
)، فالمراد في هذا الحديث الشريف أنّ الرجل لا يجد محبة الله عزّ وجلّ وقربه حتى لا يبالي لأكل الدنيا ولذّته، ولا يهتم به، ولا يكتثر له ولا يعبأ، ولا يرى له قدرا ولا حبا، وهذه الخصلة لا تحصل إلا بتنزيه النفس عن محبّة الدنيا والزهد فيها وقطع التعلق بها. ولأجل بيان ذلك للمتلقي وتوكيده وتقويته في نفسه شبّه صلوات الله عليه وآله الإيمان بالطَّعم الطّيِّب في ميل الطبع للالتذاذ، ثمّ حذف المشبّه به وأبقى شيئاً من لوازمه وهو(الحلاوة)، فنسبها إلى المشبّه على سبيل الاستعارة المكنيّة، لتتداخل فيها المعاني، وتستدعي فيها الإيحاءات من القارئ استحضار الصورة الحسية وتسخيرها لأدراك واستيعاب الصور العقلية.  


وكذلك قوله صلوات الله عليه وآله: «لا حرج إلا على رجل اقترض(() عرض رجل مسلم وهو ظالم فذلك الذي هلك وخرج»(
)، إذ شبّه صلّى الله عليه وآله وسلّم الاغتياب هنا بالقرض تمثيلا لما يناله المغتاب من عرض المسلم على أفحش وجه، فكما الثوب يخرّبه ويعيبه القرض، كذلك المسلم عندما يغتابه أخوه المسلم، لحصول المضرّة بالاثنين؛ ولكي يضفي التعبيرُ على الصورة المتخيّلة شيئاً من التأمّل والتدبّر وعمقا في المعنى، حُذف المشبه به وأبقي على بعض لوازمه وهو (القرض)، فأجبر السامع على إعمال عقله وشحذ ذهنه لإدراك صورة المشبه المعنوي المنصهر مع المُحسّ المادي في بوتقة واحدة، ولتصبح مهمّته إيجاد الصفات المشتركة بين التعبيرين: الحرفي والاستعاري، والتفتيش عن التشابه أو العلاقة التي تربط بينهما، و ((هكذا ينظر الى الجمال على أنه ناتج عن انصهار المعقول في المحسوس))(
).


وقد جاءت الاستعارة المكنية في أحاديث نبوية كثيرة، منها فيما يروى أنّ أعرابي فيه جفاء قال لرسول الله صلّى الله عليه وآله وسلّم: يا رسول الله أكلْنا الضّبُع، فقال له صلوات الله عليه وآله: «أخوَف لي عليكم حين تصبّ عليكم الدنيا صبّا، فيا ليت أمتي لا يتحلون الذهب»(
)، فشبّه الرسول صلّى الله عليه وآله وسلّم إقبال الدنيا على أمّته كما يصبِّ الماء دفعة واحدة، فحذف المشبه به وأبقى بعض لوازمه وهو (الصب) قرينا للمشبّه وكأنه له. فأضاف هذا التمثيل وجودا دلالي جديدا، وآفاقا جديدة للخيال والمعنى تستنهض شعور المتلقي لمعرفة عمق المعنى المراد.


ومنها أيضا قوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «إن الإسلام بدأ غريبا وسيعود غريبا»(
)، فالإسلام كما نشأ في آحاد وقلّة، كذلك سيلحقه النّقصُ حتى يصيرَ في آحاد وقلّة، لذا شبّهه الرسول الأعظم صلّى الله عليه وآله وسلّم بالإنسان الغريب، ولأجل تعميق الامتزاج والتآلف بين المعنيين حُذف المشبه به (الإنسان)، واستُعمل بعض لوازمه مع المشبّه (غريبا)، ما جعل الخيال يتدبّر في هذه الصورة الجديدة التي تحيل الى معنى الوحدة والغربة والاستيحاش، وهنا يكمن سرّ الاستعارة المكنيّة، فلها من سعة الخيال، وعمق التصوير ما تتفوق به على ما تقدِّمُه الاستعارة التصريحيّة؛ لذلك قال الشريف الرضي (ت406هـ) عن هذا الحديث: ((وهذا كلام من محاسن الاستعارات وبدائع المجازات))(
).   


ومنها كذلك قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: « الحمّى رائدُ الموت»(
)، اذ وصف الرسول الأكرم صلّى الله عليه وآله وسلّم في هذا الحديث الشريف الحمّى لشدّة أمرها كأنها مقدّمة الموت وطليعته، فشبهها بالقبيلة التي ترسل من يرتاد لهم مساقط العشب والكلأ، فحذف المشبه به (القبيلة) ورمز إليه بشيء من لوازمه وهو (الرائد)، ليندمج بالمشبّه ويحيل المعاني الذهنيّة المجرّدة إلى صورة تنبض بالحياة، شاخصة مُحسّة، مؤثرة في النفس، بالغةً الغاية في التأثير على المستمع وشدِّه إلى النصِّ الشريف.


ومن جميل الاستعارة المكنية قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «لا تصلوا علي الصلاة البتراء. فقالوا : وما الصلاة البتراء؟ قال: تقولون: اللهم صلِّ على محمد وتمسكون بل قولوا : اللهم صل على محمد وعلى آل محمد»(
)، فالبتر: استئصال الشئ قطعا، و بترت الشيء بترا اذا  قطعته قبل الإتمام. والأبتر: المقطوع الذنب من أي موضع كان من جميع الدواب، وقد أبتره فبتر، وذنب أبتر(
)، فالبتراء هنا استعارة مكنية استعملها النبي الاكرم  للدلالة على غاية النقصان والخلل، بدليل أنه تعالى ذكر (الابتر) في معرض الذم للكافر الذي كان عدوا للرسول صلوات الله عليه وآله فقال: (إنّ شانئكَ هُوَ الأبْتر ( ( الكوثر : 3 )، فلزم ذلك أن تكونَ الصلاة الخالية من ذكر آل محمد  في غاية النقصان والخلل.


وقوله صلوات الله عليه وآله وسلّم لبني غنم عندما طلبوا منه أن يأتيهم ليصلّي بهم وهو يتجهّز لمعركة تبوك: «إنّي على جناح سفر»(
)، إذ أراد الرسول صلّى الله عليه وآله وسلّم إخبارهم بجهوزيّته  للسفر واستعاده له، ولأجل أن يبيٍّن لهم عمق هذا المعنى، شبّه السفر بالطائر، ثمّ حذفه ورمز إليه بشيء من لوازمه وهو (الجناح)، فأدّى التحامُ المشبه به بالمشبه من خلال بعض متعلقاته و ما فيه من إيحاءات الى توضيح المعنى وتوكيده في نفس السامع. و أعطى المجازُ والابتعادُ عن الحقيقة في هذا الحديث الشريف بعدا عميقا ومعنى مستترا استطاع المتلقي إدراكه من خلال تخيّل اتسع فضاءه بدلالة جديدة مبتكرة، وذاك أنّ من أهمِّ مواضيع الاستعارة هو إثبات المتكلّم ((معنى لا يعرفُ السامع ذلك المعنى من اللفظ، ولكنّه يعرفه من معنى اللفظ))(
)، ما عمل على تحقيق الدهشة لدى المتلقي، وأكسب هذا النمط من التصوير التعبيرَ قيمة فنيّة تحقق متعة نفسية لدى المتلقي لا تعادلها متعة، وأضفى على القول رونقا وجمالاً.

3- الاستعارة التمثيلية: 

وهي تركيب استعمل في غير ما وضع له لعلاقة المشابهة، يكون فيه المشبه منتزعا من أمور(
)، أي تشبيه صورة بصورة أخرى بينهما صلة من حيث المعنى، ووجه الشبه فيه هيئة منتزعة من متعدد(
)، فهي ((تشبيه إلا أنه تشبيه خاص، فكلّ تمثيل تشبيه، وليس كل تشبيه تمثيل))(
)؛ لذا عُدَّت الاستعارة التمثيلية من أبلغ أنواع الاستعارات وأدقّها تشبيها، حتّى أصبحت غرضا يرمي اليه لبلغاء(
)، ويسعى إلى تضمينها في نصوصهم المتكلمون والشعراء؛ لما فيها من متعة وتأثير كبيرين على المتلقي (
)، فوجه الشبّه المنتزع من متعدد(
)، يجعل عملية اكتشاف الرابط بين الصورتين أمرا ليس بالهيِّن معرفته، ويحتاج منه –المتلقي- إلى سعة في الخيال وعمق في التفكير، فلا يسبر أغوارها إلا بعد كدٍّ وتأمّل وإنعام نظر، فالصورة المتخيّلة من هذه الاستعارة غير جارية في عرفه، وعلى غير ما يتوقعه، ما يثير تعجّبه واندهاشه، ويحدث لديه ردود فعل قويّة تنتهي بشعور من اللذة والمتعة الفنية والإعجاب، وكلّما ترامى الكلام إلى أنحاء من التعجّب كان موقع التخييل من النفس أحسن، وتأثيره فيها أقوى(
)، ولا شكّ في أن التأثير في المتلقي وشدّه إلى النصّ من أبرز الوظائف الجمالية للخطاب الأدبي، و ((قمّة الخط البياني الذي ترسمه القدرة الفعالة في الخطاب))(
).

ومَثَلُ الاستعارة التمثيليّة قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «يا بني عبد المطلب، إنّ الرائد لا يكذبُ أهلَه، والذي بعثني بالحقّ لتموتُنَّ كما تنامون، ولتُبعَثُنّ كما تستيقظون، وما بعد الموت دارٌ إلا جنّةٌ أو نار»(
)، ففي هذا الحديث الشريف شبّه الرسول الكريم صلوات الله عليه وآله صورة صدق حديثه وعظم أمانته بصورة الرائد الذي يبعثه قومه ليعرفوا مواطن الكلأ والعشب والماء قبل تحمّلهم عناء الارتحال، فهو صادق معهم ولا يكذبهم أبدا، ثمّ حُذفت الصورة الأولى (المشبّه)، وبقيت الصورة الثانية (المشبه به ولوازمه)؛ لتكون بمثابة المثل الذي يُضرب لتقريب المعنى المراد، فيمتلئ ذهن المتلقي وما يوحيه له خياله بهذه الصورة المبتكرة بكلّ تفاصيلها، محدثة فيه هذه المحاكاةُ نوعا من التعجّب والدهشة، يتبعها قبولٌ وارتياحٌ فتأثّر، فـ((المحاكاة أبدا يتّضح حسنها في الأوصاف الحسنة التناسق، المتشاكلة الاقتران، المليحة التفصيل، وفي القصص الحسن الاطِّراد، وفي الاستدلال بالتمثيلات، والتعليلات، وفي التشبيهات والأمثال والحكم))(
).

ومنها أيضا ما روي من أن أبا عزة الجمحي(
) وقع في الأسر يوم بدر، فقال: يا محمد إني ذو عَيْلة، فامننْ عليّ. فمّن عليه صلوات الله عليه وآله بإطلاقه من الاسر على أن لا يعود إلى القتال. فمرّ إلى مكة فقال: إني سخِرتُ بمحمد، وعاد إلى القتال يوم أحد. فدعا رسول الله صلّى الله عليه وآله وسلّم أن لا يفلُت، فوقع في الأسر، فقال: إني ذو علية، فامنن علي. فقال النبي صلوات الله عليه وآله : «أمُنُّ عليك، حتى ترجع إلى مكة فتقول في نادي قريش إني سخرت بمحمدٍ مرّتين؟ لا يلسع المؤمن، من جحْرٍ مرّتين»(
)، فشبّه الرسول صلّى الله عليه وآله وسلّم عدم خداع المؤمن من جهة واحدة مرّتين بصورة الذي يلدغ من جحر، فمن المنطق والعقل أن لا يُلدغ مرّة ثانية من الجحر نفسه؛ لانّ الكياسة في اعتباره من المرّة الأولى، ثمّ حذف الصورة الأولى وأبقى الصورة الثانية ليضع السامع أمام صورة رائعة من الاعتبار بالتجربة الأولى، فتترك هذه الاستعارة في الشعور آثاراً عميقة بأُسلوبها الموازِن المقارِن بين الصورة الباقية (المشبه به ولوازمه)، والمحذوفة (المشبّه). 

ومن أمثلة الاستعارة التمثيليّة في الحديث النبوي الشريف قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: « ليس الخبر كالمعاينة، إن الله تعالى أخبر موسى بما صنع قومه في العجل فلم يلق الألواح، فلمّا عاينَ ما صنعوا ألقى الألواح فانكسرت»(
).

 وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم وقد رأى مجتلَد النّاس يوم حنين (وهي حرب هوازن): «الآن حمي الوطيس(()»(
).

 وقوله صلوات الله عليه وآله وسلم حين قضى احدهم الدَّيْن عن ميِّت: «الآن برُدتْ عليه جلدُه»(
). وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «ما بال أقوام يقولون: إن رحم رسول الله لا ينفع يوم القيامة؟ بلى والله إن رحمي لموصولة في الدنيا والآخرة، وإنّي أيها الناس فرطكم يوم القيامة على الحوض، فإذا جئتم قال الرجل: يا رسول الله أنا فلان بن فلان، فأقول: أما النسب فقد عرفته، لكنّكم أخذتم بعدي ذات الشمال، وارتدّدْتم على أعقابكم القهقري(()»(
)، وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «لا تَسأل المرأة طلاق أختها لتكفي ما في إنائها»(
).
وبناءً على ما تقدّم نستنتج أنّ بنية الاستعارة في الحديث النبوي الشريف مثّلت قمة التطابق بين طرفي التشبيه، حتّى توحّدا من خلال حذف أحد طرفي التشبيه والأداة والوجه؛ لتتكامل الصورة بجانبيها اللفظي (الـمُحَسِّ و المعقول)، فحصَلَتْ صورة استعارية لا تشبيهيه، تقرّب المعنى بوساطة خيالٍ دؤوب، عمِل على إعادة تشكيل جزئيات الواقع، وتذويب عناصرها بعضها ببعض، فجسّدها صوراً حسية مؤثّرة في نفس المتلقي، تثير انفعالاته، محدثا أكبر قدر من الاستجابة والمتعة لديه، فضلا عن اثراء الجانب الدلالي والجمالي.

صحيح أنّ الكناية لا تتحلى بأصالة الاستعارة وقوتها التعبيرية، ولكن هذا لا يعني أنها تفتقر إلى القدرة التعبيرية القويّة، أو أنها تعجز عن خلق الصور(
)، فلا أحد ينكر ما تثيره الكناية من خيال وتجسيد للمعاني المجردة، فهي ((فنٌّ من القول دقيق المسلك، لطيف المأخذ))(
)، وتمثل جوهر العمل الأدبي، وإحدى الأدوات الفنية المهمّة التي يكتسب بها العمل الأدبي قيمته الجمالية. وهي بابتعادها عن التصريح تبعث النشاط في خيال المتلقي، فتثيره الدلالات المتعددة الممكنة التي تعجز عن تصويرها الأساليب الصريحة.
والكناية هي ((أن يريد المتكلِّم إثبات معنى من المعاني، فلا يذكره باللفظ الموضوع له في اللغة، ولكن يجيء إلى معنى هو تاليه وردفه في الوجود، فيومئ به إليه، ويجعله دليلا عليه))(
)، أي أنه يتكلّم بشيء و هو يريد غيره(
)، أو: انه كلام يراد به معنى غير المعنى الحقيقي الذي وضع له، مع جواز إرادة ذلك المعنى الأصلي، إذ لا قرينة تمنع هذه الإرادة(
)، كقوله تعالى: ﴿أوْ لمَسْتُمْ النِّسَاءَ﴾ (المائدة: 6)، فحقيقة اللمس أن يكون باليد، ولكن في هذه الآية الكريمة كنّى عزّ وجلّ باللمس عن المواقعة والجماع(
). وقد يراد بها المعنى الأصلي من اللمس بإيلاج الحشفة في الموضع المعروف من المرأة(
)، إذ لا قرينة تمنع ذلك، و قد ذهب بعضهم إلى أن اللمس المقصود هنا الجسِّ باليد، اذ يقول محيي الدين النووي (676هـ): ((ونحن نقول بمقتضى اللمس مطلقا، فمتى التقت البشرتان انتقض [الوضوء] سواء كان بيد أو جماع. واستدل مالك ثم الشافعي وأصحابهما بحديث مالك عن ابن شهاب عن سالم بن عبد الله ابن عمر عن أبيه (قال قبلة الرجل امرأته، وجسها بيده من الملامسة فمن قبل امرأته أو جسّها بيده فعليه الوضوء)، وهذا إسناد في نهاية الصحة كما تراه))(
). و إنما يذهب الذهن الى المعنى الحقيقي دون الكناية؛ لعدم وجود قرينة تمنع ذلك، وأنّ الكناية بنية ثنائية الإنتاج، تكون في مواجهة إنتاج صياغي له إنتاج دلالي مواز له تماما بحكم المواضعة، لكن يتم تجاوزه بالنظر في المستوى العميق لحركة الذهن التي تمتلك قدرة الربط بين اللوازم والملزومات، فإذا لم يتحقق هذا التجاوز فان المنتج الصياغي يظل في دائرة الحقيقة(
).

 وقد أجمع البلغاء وعلماء الكلام على أنّ الكناية أبلغ من التصريح(
)؛ لان المتكلم لمّا يكنّي عن المعنى لا يعني ذلك أنه يزيد في ذاته، وإنما يزيد في إثباته، فيجعله بذلك أبلغ وآكد وأشدّ(
)، ولا شكّ في أنّ ترك التصريح بالشيء ((يكسب الكلام كثافة وغموضا يشد المتلقي ويبعث على التأمل والتفكر، فالنص الأدبي يتميز بكثافة الإيحاء وتقلص التصريح))(
)؛ ليتسنّى للخيال الانطلاق في أجواء الإيحاء تلك،  محدِثا انفعالا لطيفا لدى المتلقي يجعله أكثر إدراكاً لعملية التفاعل الدلالي بين مكونات الصورة، وما تنتجه التراكيب الكنائية من دلالات ورموز متعددة.

إن الصورة الكنائية صورة تختلف عن أنواع الصور الفنية الأخرى، كالتشبيه والاستعارة، ذلك أنها تحمل دلالتين، دلالة قريبة لا تريدها بذاتها، وإنما تسعى من خلالها إلى صورة بعيدة تهدف إليها وتتوخّاها، تكون مستترة خلف المعنى الظاهر، على ((أن يكون المعنى الأول الذي تجعله دليلا على المعنى الثاني ووسيطا بينك وبينه، متمكنا في دلالته، مستقلا بوساطته، يَسفر بينك وبينه أحسن سفارة، ويشير لك إليه أبين إشارة، حتى يخيّل إليك أنك فهمته من حاقِّ اللفظ، وذلك لقلة الكلفة فيه عليك))(
)، فيكون المعنى المراد من الكناية هو المعنى المتخفِّي وراء ظلال النص، دون الخفاء التام؛ لانّ الخفاء التام معناه ترك المجاز الى الحقيقة، وهذا مالا يريده المكنّي، بل يريد للدلالة الحقيقية مغادرة المعنى الى معنىً يكون مستترا، يوحي إليه المعنى الظاهر إيحاء ورمزا، و ((حتى لا يراد من الألفاظ ظواهر ما وضعت له في اللغة، ولكن يشار بمعانيها إلى معانٍ أخرى))(
)، تراوح بين الظاهر والخفيِّ، فلا تدركهما النفس بيسر وسهولة، ما يجعل الذهن يلجأ إلى التأمل والخيال للوصول إلى معنى الكناية و حقيقة المراد منها.

وتقسّم الكناية بالنسبة إلى المكنَّى عنه على أقسام ثلاثة هي: الكناية عن موصوف، والكناية عن صفة، والكناية عن نسبة.

1- الكناية عن موصوف:  
      وهي الكناية التي يطلب بها الموصوف نفسه، فتذكر الصفة ليُتوصّل بها إلى الموصوف، شريطة ان تكون هذه الصفة مختصّة بالمكنى عنه لا تتعداه؛ فيحصل بذلك الانتقال(
)، وعدم التصريح بالموصوف والتوصل إليه بإحدى لوازمه، يحتاج من الذهن إلى تأمّل ودقّة النظر وإعمال خيال، و((لا يكون لفظه اسبق إلى سمعك من معناه إلى قلبك، لأنك ترى اللفظ يصل إلى سمعك، وتحتاج إلى أن تَخُبّ وتُوضِع في طلب المعنى))(
)، ما يكسب الأسلوب جمالاً ودلالات يفتقدها في الأساليب الصريحة.

ومَثَلُ ذلك في الأحاديث النبوية الشريفة قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «ما أظلّت الخضراء ولا أقلت الغبراء أصدق لهجة من أبى ذر(()»(
)، فكنّى صلوات الله عليه وآله الأرض بالخضراء والغبراء، ذلك أن الأرض لا تخلو من واحدة، إما أن تكسوها الخضرة فتصبح خضراء، أو أن تخلو منها فيعلوها التراب الذي يثار غباره بالمسير عليها؛ ولذا قال صلوات الله عليه وآله في الأوّل أظلّت؛ للدلالة على الزرع وظلّه، وفي الثانية أقلّت؛ للدلالة على ما يسير عليها مثيرا منه النقع والغبار، وقد ذهب قسم من مفسري الحديث إلى أن المراد بالخضراء السماء(
)؛ لأنّ العرب تطلق الأخضر على كل لون ليس بأبيض ولا أحمر(
). فالكناية بالصفة: (الخضراء، الغبراء)، وعدم التصريح بالموصوف: (الأرض)، يسوق على التعبير ظلالا يحرِّك الفكر ويبعث على التأمل، وتلك سمة من السمات الفنية في التعبير اللغوي، تبعده عن الرتابة والخدر الذي ينشأ من طول استعمال الألفاظ في معان محدودة(
).

ومثل ذلك أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «بُعثت إلى الأسود والأحمر»(
)، فرسم صلوات الله عليه وآله للدلالة على العرب والعجم صورة قوامها الأسود والأحمر(
)، يهيم بها خياله، ويدقق فيها فكره ليربطها بالحقيقة التي تقبع وراء هذه الكناية وهذا الاستتار، ولا شكّ في أنّ ترك التصريح في هذا الحديث الشريف يدفع المتلقي الى زيادة التأمّل بالصورة المرسومة كنائياً، ما يحدث عنده انفعالا تعجز الأساليب الصريحة في تصويره، ويضفي على القول دهشة تزيد من جماله وتأثيره في نفسه.   

    ومن ذلك أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «واعلموا أنّ الجنّة تحت البارقة»(
)، فكنىّ صلوات الله عليه وآله بالبارقة  -وهي صفة للسيوف(
)- للدلالة على الجهاد في سبيل الله؛ لان الجهاد لا يكون من دون أداة للحرب، وذكر لازمة الموصوف المحذوف (البارقة) تؤدي بالمتلقي إلى إعمال خياله في معرفة الحقيقة التي تختفي وراء الصفة المذكورة؛ فيحدث ذلك انفعالا مردّه الإعجاب بما خفيَ من معنى، ولو قال صلوات الله عليه وآله: الجنّة تكون بالجهاد، لما كان للعبارة في المتلقي ذلك الصدى الجميل، ولا كان للتعبير تلك الجمالية التي تأخذ بالألباب وتأسر النفوس، و ((بدت هناك محاسن تملا الطّرْف، ودقائق تُعجِز الوصف... وبلغة لا يكمُل لها إلا الشاعر المفلق، والخطيب المصقَع، وكما أن الصفة لم تأتك مصرّحا بذكرها، مكشوفا عن وجهها، ولكن مدلولا عليها بغيرها، كان ذلك أفخم لشأنها، وألطف لمكانها، كذلك إثباتك الصفة للشيء تثبتها له، اذا لم تلقه الى السامع صريحا، وجئت اليه من جانب التعريض والكناية والرمز والإشارة، كان له من الفضيلة والمزية، ومن الحسن والرونق، ما لا يقلّ قليله، ولا يُجهل موضع الفضيلة فيه))(
) .


      وقد لا تكفي الصفة الواحدة للدلالة على الموصوف، فيركِّب المتكلم صفات عدّة للدلالة عليه، فيعمل المتلقي فيه التأمل والتخيل لإدراك المعنى المراد، او معرفة ذلك الموصوف، ومَثَلُ ذلك قوله صلوات الله عليه وآله في علي أمير المؤمنين عليه السلام لمّا ثقُل أمر قتال اليهود على القوم معركة خيبر: «لأدفعنّ الراية غدا إلى رجلٍ يحبّه الله ورسوله ويحب الله ورسوله ليس بجبان ولا فرار يفتحها الله على يده»(
)، فعدم تصريحه صلوات الله عليه وآله بالموصوف، واقتصاره على صفته يزيد من رغبة المتلقي في معرفة الموصوف، ويشحذ لذلك ذهنه، ما جعل السامع يتطلّع بشغف إلى معرفة هذا الذي يحبه الله ورسوله وتُفتح خيبر على يديه؟ فتكون الإجابة بعد ذلك عن هذا السؤال أبلغ وآكد في النفس، إذ إنّ هذا الخفاء قد جعل المتلقي يتفاعل مع النصِّ بشكل كبير، ويهيم فيه خياله حتى أصبح الصبح ((وكلّهم يرجو أن يُعطاها))(
)، فـ((إثبات الصفة بإثبات دليلها وإيجابها بما هو شاهد في وجودها آكد وابلغ في الدعوى من أن تجيء إليها فتثبتها ساذجا غفلا))(
).


    ومن جميل عدم التصريح بالموصوف قوله صلوات الله عليه وآله: «من وقاه الله شر ما بين لحييه وشرّ ما بين رجليه دخل الجنة»(
)، فكنّى صلّى الله عليه وآله وسلّم عن لسان المرء بما بين لحييه، وكنّى عن فرجه بما بين رجليه؛ ليترك لخيال المتلقي ملء الفجوة الذهنيّة التي خلفها عدم التصريح بالمكنى، وليتجنب بالكناية ما لا يريد التصريح به، ويربأ بنفسه عن ذكر ما يترفّع عن ذكره،  فيلطف المعنى في ذلك الخفاء ويحلو، ويزيد التعبير فنيّة وجمالا.


    ومنه ايضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: « إذا جلس بين شعبها الأربع وأجهدها، فقد وجب الغسل»(
)، فالرسول صلوات الله عليه وآله اراد ان يوضّح للمسلمين الحالة التي توجب الغسل، ولكنّه ترفّع عن أن يذكرها كما هي، فابتعد عن التصريح، وكنّى عن التقاء الختانين بالجلوس بين شعبها الأربع(
)، وهذه هي غاية الإبداع وقمّة التعبير الجمالي، فهو مع عدم تصريحه، واختفاء المعنى وراءه بشكل مذهل، إلا أن السامع يستطيع أن يفهم من خلال هذه اللمحة والإيحاء مقصود النبي الأكرم صلّى الله عليه وآله وسلّم، فيتفاعل مع النصِّ الشريف، وتكتسب الصورة الكنائية المرسومة بالوصف دون الموصوف مكانتها وبُعدها التأثيري الانفعالي في المتلقي، فتعطي للمعنى عمقا وللهدف الديني نفاذا إلى أعماق نفسه، فيهتزّ لجمالية العبارة تأثرا، ويتعمّق المعنى في ذهنه. 


ومثل ذلك ايضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «لعلّك قبّلت أو لمست»(
)، وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: « كنت بين شر جارين: بين أبي لهب وعقبة بن أبي معيط، إن كانا ليأتيان بالفروث فيطرحانه على بابي حتى إنهم ليأتون ببعض ما يطرحون من الأذى فيطرحونه على بابى»(
)، إذ كنّى صلوات الله عليه وآله في الحديث الاوّل باللمس عن الجماع(
)، وكنّى في الثاني بالأذى عن الغائط والدم، ليحيد بها عن المباشرة والتقرير التي يؤديها التصريح، ويتجنّب -كما اشرنا- ما لا يريد التصريح به، وبوساطة الصورة الكنائية وما تضفيه من خيال يتحول التعبير الى لمحاتٍ خاطفة يدرك من خلالها ذهن المتلقي معنى القول، وحقيقة المراد. 

      ومثله قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم : «ذو الوجهين لا يكون عند الله وجيها»(
)، فجاءت الكناية عن المنافق بذي الوجهين لتوصل المعنى الى قلب السامع تلو وصول اللفظ الى سمعه، فيخيَّل اليه ذلك المنافق وهو بوجهين، راسما صورته بمخيّلته، مستوعبا بشكل أكبر لمنزلة المنافق المتدنيّة وما هو عليه من سوء حال، فيكون التعبير بهذه الصورة الكنائية متضافرا مع التجنيس الصوتي (وجهين ووجيها)؛ لتتآلف المعاني مع الألفاظ، ما يعطي توحّدا في النصِّ الشريف، ويبرز الجانب الجمالي الكامن فيه، بحيث يبدو التكامل بين اللفظ والمعنى اندماجا كاملا في النّسق والدلالة، فالكناية ((وسيلة من وسائل تصوير المعنى فنيّا، عندما تتآزر بحكمها من عناصر التصوير البلاغي مع غيرها مما يتحمله السياق، تؤدي إلى الكشف عن محاسنَ وجمالٍ يملأ الطرف، ودقائق تُعجِز الوصف، وسحرٍ يضفي على الصورة البلاغية كثيرا من الإمتاع والجمال))(
).

   وقد وردت أحاديث نبوية كثيرة تضمّنت الكناية عن الموصوف، منها قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «اليمين الكاذبة تذر الديار بلاقع»(
)، فقوله صلوات الله عليه وآله: تذر الديار بلاقع، كناية عن الخراب، وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «دخلتُ الجنّة فرأيتُ أكثرَ أهلها البُله(()»(
)، اذ كنّى عن المتغافلين عن الشر العاقلين في الخير بالبله.

 وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «إذا قمت المقام المحمود تشفعت في أصحاب الكبائر من أمتي فيشفعني الله فيهم ، والله لا تشفعت فيمن آذى ذريتي»(
)، اذ كنّى عليه وآله أفضل الصلوات عن منزلته الرفيعة العظيمة يوم القيامة بـ(اذا قمت المقام المحمود)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «أنا ابنُ الذبيحيْنِ»(
)، كناية عن إسماعيل النبي و أبيه عبد الله بن عبد المطلب عليهم السلام، وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: « لم يبق من النبوة إلا المبشرات(()، قالوا: وما المبشرات؟ قال: الرؤيا الصالحة»(
)، اذ كنّى عن الرؤية الصالحة بالمبشرات، وقوله صلوات الله عليه وآله: « إن الله تعالى يبغض البليغ من الرجال الذي يتخلل بلسانه((() تخلل الباقرة بلسانه»(
)، اذ كنى صلوات الله عليه وآله عن متكلِّف الفصاحة -الذي يتلاعب بلسانه للنطق بالفصيح- بالذي يتخلل بلسانه، وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: « إن الرجل ليدرك بحسن خلقه درجة القائم بالليل الظامئ بالهواجر»(
)، إذ إن فيه كنايتين: كناية بـ(القائم بالليل) عن المصلي المجتهد بصلاة النوافل، وبـ(الظامئ بالهواجر) كناية عن الصائم بالصيف تطوعا على مشقته، أو بها كلّها كناية عن الأجر العظيم.

 فهذه الكنايات كانت أرضا خصبة لخيال المتلقي، يتغلغل من خلاله الى أعماق اللفظة؛ لاستخراج مكنونات المعاني المرادة، والمختفية وراءها، فتنبثق من خلال التلميحات والإيحاءات صورا تعكس مراد الرسول صلوات الله عليه وآله، دون الحاجة إلى الذكر الصريح، فيتفادى بها أمورا  يسعى إلى عدم ذكرها، فضلا عن خلق حالة من التنبّه والتفكر في ذهن المتلقي، يدرك بوساطته ذلك الجمال المنبعث في المعنى الثاني، والملوّح له من خلال صفته أو احد لوازمه. 

2- الكناية عن صفة: 

وهي الكناية التي يطلب بها الصفة المعنوية نفسها، فيذكر الموصوف وتستتر الصفة، مع أنها هي المقصودة(
)، أي: أن يُذكر الموصوف وتُنسب له صفة، إلا أنها ليست هي المرادة، وإنما المراد لازمها أو صفة غيرها، فتذكر ألفاظ ذات دلالات تتضمن معنى يكون ممهداً و واسطة لمعنى آخر مطلوب، ما يحوج إلى تأمّل وتفكّر من قبل السامع، فيعمل على إثارة مجالات الحس والذهن، عبر خيالٍ يتمِّم ظلال الصورة؛ لتصل إلى المتلقي في أداءٍ ذهنيٍّ ملؤه الجمالُ والفنيّة والإبداع. 

    ومن هذه الكنايات التي وردت في الحديث النبوي الشريف قوله صلوات الله عليه وآله: «اليدُ العليا خيرٌ من اليد السفلى»(
)، أي اليد: المنفقة خير من اليد السائلة، إذ ذكر صلّى الله عليه وآله وسلّم اليد وصفتها (العليا، السفلى)، لكنّ هذه الصفة ليست هي المرادة لذاتها، وإنما أراد بها صفة أخرى هي: (الإنفاق، والسؤال)، فحذفها وذكر لازمتها، لان الإعطاء والإنفاق يستلزم أن تكون اليد عالية، والأخذ    -بمعنى السؤال- يستلزم أن تكون اليد أسفل من المعطية، ما جعل الصورة تنبض بالأخيلة والوجدان، والمشاعر النفسيّة، إذ إن التعبير الشريف هذا لم يكن مجرد نقل صورة ليد معطية عالية وأخرى سائلة سافلة، وإنما أبعادها أكبر من ذلك، ومرادها أعمق دلالة من الصورة المرسومة نفسها، إذ أراد الرسول الكريم صلّى الله عليه وآله وسلّم أن يبيّن أنّ اليد العليا أعظم قدرا، وأكثر تقديرا ومنزلة عند الله وعند رسوله والناس أجمعين. وصحيح أن المعنى الذي يريده الرسول هو ما خفي وراء الصفتين المذكورتين، إلا انه صلوات الله عليه وآله أراد للمتلقي أن يجول بخياله في آفاق تلك الصفتين ليستشعر منهما معنى آخر غير الإنفاق والسؤال، إلا وهو العلوّ والرفعة مقابل الدنوِّ والضعة. وما كان للقول أن يُشعر بذلك لو جاء بالأسلوب الصريح والمباشر، فللكناية ((وظيفة تكمن في خلق صورة تؤثِّر في نفس المتلقي والمتذوق، وهذا التأثير لا يحدث إذا كان الكلام مستعملا على التصريح، وانّ هذا التأثير لا يُدرَك إلا بالنظر إلى المعاني واحدا واحداً، والتعرّف على محصولها وحقائقها))(
).

   ومن ذلك أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «...ورجل تصدّق بصدقة وأخفاها، لا تعلم يمينه ما تنفق شماله... »(
)، فالرسول صلوات الله عليه وآله لم يُرد هذه الصفة بذاتها، إذ لا يمكن على الحقيقة أن تَعلم الشمالُ ما تنفق اليمين، ولكنّه أراد المعنى الكامن وراءها، ألا وهو شدّة الإخفاء؛ ليمتلئ التعبير بإيحاءات تخاطب الذهن في أرقى عملياته الفكريّة والوجدانية، وليترجَم القولُ صورةً يستشعرها خيالُ المتلقي، فيراها حيّة تنبض بالحياة والإحساس، ويحسُّها صورة لشمال متأنسنة تعرف كلّ  أفعال المتصدِّق سوى الإنفاق باليمين، فتبدو شاخصة مُحسّة، مؤثِّرة في النفس، بالغة غاية التأثير، فيكتسب التعبير بتحسين صورة المعنى وتجسيمها للحس والإدراك متعة جمالية تسمو بالقول إلى قمّة الفنيّة والإبداع. 

  ومنه قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «أسرعكنّ لحاق بي أطولكنّ يداً»(
)، إذ كنّى صلوات الله عليه وآله عن الكرم والجود بطول اليد، ولم يرد هنا طول اليد على الحقيقة(
)، ما يضفي على العبارة شيئاً من الغموض الفني، حتّى  ظن نساء النبي (رض) ((أن المراد بطول اليد طول اليد الحقيقية، وهي الجارحة، فكنّ يذرعن أيديهنّ بقصبة، فكانت سودة أطولهن جارحة، وكانت زينب أطولهن يدا في الصدقة وفعل الخير، فماتت زينب أولهن فعلموا أن المراد طول اليد في الصدقة والجود))(
). إذن فالعبارة على هذه الكيفيّة جعلت المتلقي يتشوق للتعرف على المعاني المستترة -التي لم يُصرّح بها- خلف الألفاظ  غير المقصودة لذاتها، ما يضفي على الدلالة عنصر الإيهام الذي يحرك ذهن المتلقي،  فيتّجه نحو مراجعة الذاكرة والبحث عن التطابق أو التخالف بين الدوال والمدلولات، وهذا ما يخلق نوعاً من التشويش الدلالي الذي يشد انتباه المتلقي نحو النصّ ويشعره بالمتعة الفنية؛ لانّ الكشف عن غاية العمل الفني الكامنة بطريقة أو بأخرى يحدث متعة هي المتعة الجمالية(
).

 
   ومنه أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «...ألا إن كلَّ شيءٍ من أمر الجاهليّة تحتَ قدمي موضوع...»(
)، إذ إن الرسول الأكرم صلّى الله عليه وآله وسلّم جاء بالإسلام الإلهي ليقتحم به حصون الظلم والجور والعتوّ والطغيان؛ لذا فقد وقف بقوّة أمام الجاهلية بما فيها من جهل وشرك، مناديا في ديارها بالتوحيد والإيمان، متحملا كل الأخطار والأهوال في سبيل إعلاء كلمة الله، ونشر الهداية وحفظ دم الإنسان وجميع حقوقه، ولا يخشى في سبيل ذلك في الله لومة لائم، ومن أجل استهجان أفعال الجاهلية وما بها من أمور منكرة ، كنّى صلوات الله عليه وآله بـ(تحت قدمي موضوع) للدلالة على ((إذلال أمر الجاهلية وحطِّ أعلامها ونقض أحكامها، كما يستذلّ الشيء الموطوء الذي تدوسه الاخامص الساعية، والأقدام الواطئة، فلا يبقى منه موضع إلا وُضع ولا قائم إلا صُرع))(
)، فكانت الكناية بلوازم الصفة وعدم التصريح بها إحدى أهم الأدوات التعبيرية التي تحيل المعاني المجرّدة إلى مشاهد ومواقف مؤثّرة في المتلقي، وتَنقل المعنوي إلى مرئيٍّ تتغلغل صورته وتنفذ إلى أعماق النفس، ويُدرك من خلالها المُراد المستتر وراء  الظاهر المذكور.

  
ومن الكناية اللطيفة قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: « نُصِرتُ بالرعب، وجُعِل رزقي تحت ظلّ رمحي(()، وليدخلَنّ هذا الدين على ما دخل عليه الليل»(
)، ففي قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: (وليدخلن هذا الدين على ما دخل عليه الليل) كناية في غاية الملاحة، ونهاية البراعة، اذ كنى به عن ((انتشار الإسلام في الشرق والغرب، واشتماله على البر والبحر، فجعله عليه الصلاة والسلام من هذا الوجه بمنزلة الداخل دخول الليل في الإطلال والإطباق، وتجليل البلاد والآفاق))(
). ففي هذا التصوير، وذِكرُ اللازم للدلالة على معنى أكبر مما يحمله الوصف المحذوف يحمل المتلقي على جناح من الخيال الجميل المؤثر، ويحلّق به في فضاء لوحة يفتقر إلى تصويرها الأسلوب الصريح المباشر.


 ولسنا بعيدين عن تلك الكناية اللطيفة التي مازال صداها يقرع الآذان ويلهم النفوس، ويقوّي العزيمة، عندما عبّر الرسول الكريم صلّى الله عليه وآله وسلّم بوساطتها عن رفضه الإذعان لمطالب الطغيان، المتمثل بمشيخة بطون قريش ورجالاتها، وإعلانه عن مضيِّه في تبليغ رسالات ربِّه، أو يهلك دونه، غالقا باب المساومة بهذا القول إلى الأبد: « يا عمُّ، والله لو وضعوا الشمس في يميني، والقمر في شمالي، على أن اترك هذا الأمر ما تركته، حتى يظهره الله أو أهلك فيه»(
)، إذ كنّى صلوات الله عليه وآله عن قوّة السلطان وعظمتها، وتحكّمه مقاليد الأمور بوضع الشمس في اليمين، والقمر في الشمال، ليصل بهذه الكناية الى غاية السلطة، ويدحض بها كلّ العروض، فما يجعل لمشركي قريش بعد هذا القول من مساومة أو حديث، حتى أيسوا بعده وولوا مدبرين.


  ومثلما عبّر صلوات الله عليه وآله بالكناية عن الأمر العظيم، كذلك فعل للدلالة على الأمر الحقير الصغير، إذ يقول صلّى الله عليه وآله وسلّم: «لا تعجزوا عن الدعاء، فإنّه لم يهلك مع الدعاء أحد، وليسأل أحدكم ربّه حتى يسأله شسع نعله إذا انقطع، واسألوا الله من فضله فإنه يحب أن يسأل»(
)، فلأجل التعبير عن هذا الارتباط بين العبد وربه، وعدم انقطاع العبد عن الدعاء حتى في الأمور الصغيرة كنّى صلوات الله عليه وآله عن الدعاء لأحقر الأشياء بقوله: (حتى يسأله شسع نعله إذا انقطع)، فتستثير جمالية هذا التعبير في المتلقي كوامن الوجدان، وتشدّه الكناية الموحية الى النصِّ شدا، فتنفتح نفسه للدعاء، ويعلم حقا ان لا انقطاع بينه وبين الله، وأنه –الله تعالى- يحب ان يُلتمس منه الدعاء حتى في المطالب القليلة القدْر.  


  ومن الكنايات اللطيفة أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «من اعتكف فواق ناقة فكأنما أعتق نسمة»(
)، إذ استعمل الرسول صلوات الله عليه وآله في هذا الحديث الشريف (فواق ناقة) للكناية عن الوقت القليل، وهو قدر ما بين الحلبتين من الراحة(
)، لينقل بها المتلقي إلى صورة حسيّة فريدة ومؤثّرة، وتصوير فنيٍّ أخّاذ يلقي بظلاله وإيحاءاته على مشهد غير بعيد من العربي، ويرتبط به ارتباطا روحيا وعاطفيا–كما سلف ذكره- ، واُستثمار تلك الصورة في إطار فنِّيٍّ يكسو التعبير جماليّة آسرة، ويزيد من قوّة التأثير والاستجابة، ولو كان القول: (من اعتكف وقتا ولو كان قليلا...)  لم تكن له من الجمالية و التأثير ما كان له من الكناية.


  وقد ورد مثلها في أكثر من حديث شريف، مثل قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «من قاتل في سبيل الله فواق ناقة وجبت له الجنة»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «العيادة فواق ناقة»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «من رابط فواق ناقة حرّمه الله على النار»(
)، وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «من كبّر تكبيرة في سبيل الله فواق ناقة وجبت له الجنّة»(
).


  ومن الكنايات التي استعملها الرسول الأكرم للكناية عن الوقت القليل أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «اجعل بين أذانك وإقامتك قدر ما يفرغ الآكل من أكله، والشارب من شربه، والمعتصر إذا دخل لقضاء حاجته»(
)، اذ كنّى عليه وآله أفضل الصلاة والسلام عن الوقت القصير بـ(قدر ما يفرغ الآكل من أكله) و (الشارب من شربه) ، (والمعتصر إذا دخل لقضاء حاجته). ولا يراد بهذه الكنايات التي أوردت الوقت القليل فقط، وإنما إتاحة الفرصة لهؤلاء (الآكل والشارب والمعتصر) للانتهاء من قضاء حاجاتهم والالتحاق بصلاة الجماعة؛ لأنّ الكناية -كما مرّ ذكره-  يراد بها معنى غير المعنى الحقيقي الذي وضعت له، مع جواز إرادة ذلك المعنى الأصلي، إذ لا قرينة تمنع هذه الإرادة، فيتراوح المعنى المراد بين معنيين: الصفة المذكورة و المعنى المستتر وراءها، عاكسا العطاء اللغوي الثرِّ للغة هي أقدس وأجمل اللغات، والمتحدث هو سيّدها وربيب ربِّ العالمين. 


  وقد استعمل الرسول صلوات الله عليه وآله وسلّم الكناية للإيحاء والإشارة للدلالة على الكثير، ومَثَلُ ذلك قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «من قرأ في ليلة جمعة أو يومها قل هو الله أحد مائتي مرة في أربع ركعات، في كل ركعة خمسين مرة غفرت ذنوبه ولو كانت مثل زبد البحر»(
)، وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «من سبّح الله في دبرِ كلِّ صلاة ثلاثا وثلاثين، وحمده ثلاثا وثلاثين، وكبّر الله ثلاثا وثلاثين، وقال تمام المائة لا إله الا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد وهو على كل شئ قدير غفرت خطاياه وإن كانت مثل زبد البحر»(
)، وقوله صلوات الله عليه وآله: «من قال: استغفر الله العظيم الذي لا إله إلا هو وأتوب إليه ثم مات، غفر الله ذنوبه ولو كانت مثل زبد البحر»(
)، والكناية هنا في قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: (ولو كانت مثل زبد البحر) للدلالة على كثرة الذنوب وعظمتها، فكما زبد البحر، كثير لا يحصى ويذهب جفاء، كذلك الذنوب الكثيرة التي لا تحصى، يغفرها الله تعالى كأن لم تكن شيئا، وهو تصويرٌ في غاية الدقّة واللطافة، إذ يصل المعنى إلى ذهن السامع في أداء ذهني ملؤه الجمال التعبيري، فيعمل على إثارة  مجالات الحسِّ في المتلقي، ليسرح بخياله مستحضرا صورة الأمواج على صخور الشواطئ، فيتناثر متلاشيا زبدها وهي تتكسر على شواطئها، فتتجسد له بهذه الكناية صورة الذنوب وكثرتها مغفورة -كما هو حال زبد البحر المضمحل- فلا يبقى عند الحساب منها شيء، وهذا الاستيفاء للمعنى عن طريق الإيحاء والإشارة والرمز يعطي للصورة الأثر النفسي الكبير في المتلقي، فيتفاعل بسبب من ذلك مع النصِّ الشريف بكلّ إحساس ولذّة وتواصل.


  وبما أنّ الصور الكنايئة زاخرة بالمعاني والأخيلة والوجدان، تتحرك في أداء تعبيريٍّ بليغ ومؤثِّر؛ لذا فقد وردت الكناية عن صفة في الحديث النبوي الشريف بكثرة كما هو الحال في الكناية عن موصوف، ومن ذلك قوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: «إذا حاك في نفسك شيء فدعه»(
) كناية عن ترك الأمر المريب، ومن ذلك أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «إلتمسْ ولو خاتما من حديد»(
)، إذ كُنّي بـ(ولو خاتما من حديد) عن الشيء القليل صداقا للزواج، وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «إن الله لا يقبل صلاةَ من لا يصيبُ انفَهُ الأرض»(
)، كناية عن عظمة التذلل لله عزّ وجل بإرغام الأنوف في الصلاة، وإلا فانّ إرغام الأنوف في التراب غير واجبة في الصلاة وعدمه لايبطلها، ومنها أيضا قوله صلوات الله عليه وآله: « إذ دعيتم إلى كراع فأجيبوا»(
)، إذ كني في هذا الحديث الشريف بـ(إلى كراع) للدلالة على إجابة الدعوة مهما كانت متواضعة، وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «إذا دعا الرجل زوجته لحاجته فلتأته، وإن كانت على التنور»(
)، إذ إن فيه كنايتين، كناية عن موصوف، في عبارة (لحاجة) التي كنّى بها صلوات الله عليه وآله عن الجماع، وكناية عن صفة في عبارة: (وان كانت على التنور) للدلالة على تعجيل قضاء تلك الرغبة وان كانت مشغولة بما لابد منه، و قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «إذا خرجت المرأة إلى المسجد فلتغتسل من الطيب كما تغتسل من الجنابة»(
)، فقوله صلوات الله عليه وآله: (فلتغتسل من الطيب كما تغتسل من الجنابة) كناية عن شدّة التشديد في عدم خروج المرأة من بيتها متطيِّبة، وقوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: ««وأيّ وضوء أفضل من الغُسل؟»(
) كناية عن عظم الغسل ومنزلته من الطهارة.

3- الكناية عن نسبة:  

    وهي الكناية التي يراد بها اثبات أمر لأمر، او نفيه عنه، فيذكر الموصوف والصفة بدون التصريح بالنسبة المقصودة(
)، لتترك ذهن المتلقي يستشفها بنفسه، مايجعل عملية معرفتها من الامور التي تحتاج الى بصيرة نافذة وذكاء حاد، فيخلق نوعاً من التشويش الدلالي الحاد والغموض القوي الذي يجعل المعنى الموحى بها اليه بعيدا جدا عن تصور المخاطب، السبب الذي جعل هذا النوع من الكناية أقلّ أنواعها في الحديث النبوي الشريف، الذي يصل الى حدِّ الندرة، وربّمى يعزى ذلك الى ((الجانب التعليمي والتربوي للرسول صلى الله عليه [وآله] وسلّم؛ لانّ في هذا النوع من الكناية ايهاما في نسبة الصفة الى الموصوف، فالصفة فيها لا تنسب الى الموصوف مباشرة، وانما تنسب الى شيء آخر مما له علاقة به))(
)؛ لذا فان استعمال هذا النوع في الاحاديث النبوية الشريفة جاء واضحا، بيّنا، يستطيع ان يلمحها السامع في القول بسهولة ويسر، فتحلو عند المتلقي، وتزيد التعبير جمالية وفنيّة وتأثيرا.

ومَثَلُ ذلك ما وروى عن أبي هريرة أنه قال(
): لقيني رسول الله صلى الله عليه وآله وأنا جنب فأخذ بيدي فمشيت معه حتى قعد، ثم انسللت فأتيت الرحل فاغتسلت، ثم جئت وهو قاعد، فقال: أين كنت يا أبا هريرة ؟ فقلت له: يا رسول الله لقيتني وأنا جنب، فكرهت أن أجالسك حتى اغتسل فقال: «سبحان الله إن المؤمن ليس بنجس»(
)، فقوله صلوات الله عليه وآله وسلّم: (المؤمن ليس بنجس) كناية عن نفي نسبة النجاسة عن المؤمن. والمراد هنا النجاسة المعنوية، فالنبي الاكرم صلّى الله عليه وآله وسلّم من خلال هذه الكناية أراد توضيح امر مهم، هو انّ المؤمن بايمانه بالله عزّ وجلّ قد استحصل أعلى مراتب الطهارة، فهو طاهر، منفيّة عنه النجاسة بذلك، وانّ تنجّسه بالجنابة او بالحدث او بغيرها هو نجاسة مؤقّتة ينفيها الغسل والتطهّر، بينما نجاسة الكافر هي نجاسة ثابتة فيه، لا ينفيه غسل أو ماء، وليس لها طهور سوى الرجوع الى العقل، وعن الغيِّ، والايمان بالله تعالى. والكناية في هذا الحديث الشريف لاتحدث انحرافا دلاليا على مستوى الالفاظ كما  هو الحال في النسبة عن الموصوف او الصفة، وإنما تحدث انحرافا على مستوى الجملة و التركيب، ما يخلق نوعا من الأيحاء البسيط، يسرع من عمليّة التفاعل بين المتلقي والنصّ، فما تكاد تدركه الاذهان حتى يصل الى شغاف القلوب، ويتربّع معناه وسط الروح، وتمتلئ النفس بذلك الشعور المريح وتلك اللذة العارمة التي تمنحها اياها هذه الكناية اللطيفة. ومثل هذه الكناية مما ورد في الحديث الشريف قوله صلوات الله عليه وآله: «لا تنجسوا موتاكم، فإن المؤمن ليس بنجس حيّا ولا ميتا»(
).

وشبيه بها قوله عليه وآله افضل الصلاة والسلام:«المؤمن ليس بحقود»(
)، اذ كنى الرسول الاعظم صلّى الله عليه وآله وسلّم بهذه العبارة عن نفي نسبة الحقد الى المؤمن، اذ ان المؤمن الحقّ لا يملأ قلبه الا الحب والخير وتجاوز المساءة بالاحسان لجميع الناس حتى لاعدائه، والتعبير بهذا الاسلوب عن هذا المعنى يقرّه في نفس السامع، فيتمكّن منه القول، محاولا ان لا تعتلي قلبه تلك الصفة-الحقد- التي تبعده عن حقيقة الايمان.

     هذا ما يخصّ نفي نسبة أمرٍ الى آخر، اما أمثلة اثبات نسبة أمر الى أمر فذلك في مثل قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: « إن الله عزّ وجل قسم الخلق قسمين: فجعلني في خيرهما قسمة، وذلك قوله عز وجل في ذكر أصحاب اليمين وأصحاب الشمال، وأنا من أصحاب اليمين، وأنا خير أصحاب اليمين، ثم جعل القسمين أثلاثا، فجعلني في خيرها ثلثا، وذلك قوله عز وجل: ﴿فأصحاب الميمنة ما أصحاب الميمنة* وأصحاب المشئمة ما أصحاب المشئمة * والسابقون السابقون﴾، وأنا من السابقين، وأنا خير السابقين، ثم جعل الاثلاث قبائل، فجعلني في خيرها قبيلة، وذلك قوله عز وجل: ﴿وجعلناكم شعوبا وقبائل لتعارفوا إن أكرمكم عند الله أتقاكم﴾، فأنا أتقى ولد آدم وأكرمهم على الله جل ثناؤه ولا فخر، ثم جعل القبائل بيوتا، فجعلني في خيرها بيتا، وذلك قوله عز وجل: ﴿إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت ويطهركم تطهيرا﴾» (
)، فقول الرسول صلّى الله عليه وآله وسلّم: (ثم جعل الاثلاث قبائل، فجعلني في خيرها قبيلة)، إيحاء بالكناية أثبت فيه الافضليّة لبني هاشم، ثمّ بعد ذلك خصص الافضلية من هذه القبيلة بجعلها في أهل بيته الأطهار عليه وعليهم أفضل الصلاة وأتمّ التسليم، بالكناية عن ذلك بقوله: (ثم جعل القبائل بيوتا، فجعلني في خيرها بيتا)، فبلغ القول بهذا الاسلوب الكنائي الجميل، من المتلقي مبلغه، وصار يعرف قطعا، أنّ الافضلية منسوبة من الخبير العليم الى بني هاشم عامّة، ثمّ الى بيت النبوّة خاصة. فالتصوير الفني للمعانى عن طريق الايحاء  -ايحاء النسبة الى أمر من دون ذكرها- يجعل المعاني –كما مرّ ذكره- تتمثل في ذهن المتلقي بطريقة لطيفة ومؤثّرة بعيدة عن المباشرة والتصريح، ما يمنحه نشوة وراحة فنيّة، و يكسب القول ميزة فنيّة تسمو به إلى مصاف التعبير الجمالي. 

  ومن ذلك أيضا قوله صلّى الله عليه وآله وسلّم: «أنا أفصح العرب بيد أني من قريش»(
)، وهذا القول فيه كناية عن اثبات نسبة الفصاحة الى قريش.


  اذن فالرسول العظيم صلوات الله عليه وآله حاول من خلال التصوير الكنائي -بوصفه واحدا من الطرائق الفنية والجمالية التي تعطي الصورة بعدا تجسيميّا وثقلا تخيليّا مثيرا للذهن والوجدان- مخاطبة المدارك العقلية للمتلقي، مثيرا بإيحاءاته وإشاراته بشكل وجداني فعّال خيال المتلقي،عندما ينقل المُدرَك المعنوي الى مدرك حسي ملموس، ويحيل المعنى الجامد الى صورة تجيش بالحياة والحركة، فيهتزّ بتلك الصور الموحية الوجدان، ويتغلغل تأثيرها النافذ الى أعماق النفس؛ ليكتسب التعبير وظيفة تأثيريّة قويّة، فضلا عما يؤديه ذلك من وظيفة جمالية وفنيّة آسرة.
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· تاريخ الاسلام، للذهبي، للامام العالم شمس الدين ابي عبد الله محمد بن احمد بن عثمان الذهبي (ت748هـ)، تحقيق الدكتور عمر عبد السلام تدمري، دار الكتاب العربي، ط1،  بيروت، لبنان، 1407هـ-1987م.

· تاريخ الطبري، تأليف ابي جعفر محمد بن جرير الطبري (ت310هـ)، تحقيق نخبة من العلماء الاجلاء، مؤسسة الاعلمي للمطبوعات، بيروت، لبنان.

· التاريخ الكبير، الحافظ النقاد شيخ الاسلام جبل الحفظ ابي عبد الله بن اسماعيل بن ابراهيم الجعفي البخاري (ت256ه-869م)، المكتبة الإسلامية، ديار بكر، تركيا.

· تاريخ اليعقوبي، احمد بن ابي يعقوب بن جعفر بن وهب بن واضح اليعقوبي (ت284هـ)، دار صادر، بيروت، لبنان. 

· تاريخ بغداد او مدينة السلام، الامام الحافظ ابي بكر احمد بن علي الخطيب البغدادي (ت463هـ)، دراسة وتحقيق  مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1417هـ- 1997م.

· تاريخ مدينة دمشق وذكر فضلها وتسمية من حلها من الاماثل او اجتاز بنواحيها من وارديها واهلها، تصنيف الامام الحافظ اب القاسم علي بن الحسن بن هبة الله المعروف بابن عساكر (ت571هـ)، دراسة وتحقيق علي شيري، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع ، بيروت، لبنان، 1415هـ. 

· تأويل مختلف الحديث، تاليف فقيه الادباء واديب الفقهاء ابي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة (213-276هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

· تحرير الأحكام، تأليف ابي منصور الحسن بن يوسف بن المطهر الاسدي المعروف بالعلامة الحلي (ت726هـ)، تحقيق الشيخ إبراهيم البهادري، إشراف  جعفر السبحاني، مؤسسة الإمام الصادق (ع)، ط1، مطبعةاعتماد، قم، 1420هـ.

· تحف العقول عن آل الرسول صلى الله عليهم، تاليف الشيخ الثقة الجليل الاقدم ابو محمد الحسن بن علي بن الحسين بن شعبة الحراني (من اعلام القرن الرابع الهجري)، تصحيح وتعليق علي اكبر الغفاري، مؤسسة النشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، ط2، 1404هـ-1363م.

· تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي، للامام الحافظ ابي العلا محمد بن عبد الرحمن بن عبد الرحيم المبتركفوري (1283-1353هـ)، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1410هـ- 1990م.

· تحفة الفقهاء، لعلاء الدين السمرقندي (ت539هـ)، دار الكتب العلمية، ط2، بيروت، لبنان، 1414هـ- 1993م.

· تحليل الخطاب الشعري: (البنية الصوتية في الشعر، الكثافة، الفضاء، التفاعل)، محمد العمري،  ط1، الدار العالمية للكتاب، الدار البيضاء المغرب،1990م.

· تحليل النص الشعري، ميخائيلوفتش لوتمان، ط1، ترجمة: محمد أحمد فتوح، النادي الأدبي الثقافي، السعودية/ جدة، 1999م.

· تحليل النص الشعري، ميخائيلوفتش لوتمان، ط1، ترجمة: محمد أحمد فتوح، النادي الأدبي الثقافي، السعودية، جدة، 1999م.

· تحولات البنية في البلاغة العربية ، الدكتور اسامة البحيري، دار الحضارة للطبع والنشر والتوزيع ، ط1 ، 200م.

· تخريج الأحاديث والآثار، للعلامة جمال الدين الزيلعي (ت762هـ) تحقيق عبد الله بن عبد الرحمن السعد، دار ابن خزيمة، ط1، الرياض، 1414ه.

· التخويف من النار والتعريف بحال دار البوار، للحافظ ابي الفرج زين الدين عبد الرحمن بن احمد بن رجب الحنبلي البغدادي الدمشقي (ت795هـ)، دار الرشيد، ط2، دمشق، 1404هـ- 1984م.

· تذكرة الحفاظ، الامام ابو عبد الله شمس الدين الذهبي المتوفى سنة 748هـ-1347م، دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان.

· تذكرة الفقهاء تأليف العلامة الحلي ابي منصور الحسن بن يوسف بن المطهر الاسدي (ت726هـ)، تحقيق ونشر مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث، ط1، قم، محرم 1414هـ.

· تذكرة الفقهاء، العلامة الحسن بن يوسف بن المطعر، (ت726هـ)، مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث، ط1، قم، محرم 1414هـ.

· ترجمة الامام الحسن (ع) ، الامام الحافظ ابي القاسم علي بن الحسن هبة الله بن عساكر الدمشقي الشافعي ( ت571هـ)، تحقيق الشيخ محمد باقر المحمودي، مؤسسة المحمودي للطباعة والنشر، ط1، بيروت، لبنان، 1400هـ -1980م.

· التسهيل لعلوم التنزيل، للامام ابي عبد الله محمد القاسم بن احمد بن محمد الغرناطي الكلبي (ت741هـ)، دار الكتاب العربي، ط4، لبنان، 1403هـ- 1983م.

· التصور والخيال،  ر.ل بريت، R.L.Brett، ترجمة عبد الواحد لؤلؤة، دار الرشيد للنشر، بغداد، 1979م.

· التصور والخيال،  ر.ل بريت، R.L.Brett، ترجمة عبد الواحد لؤلؤة، دار الرشيد للنشر، بغداد، 1979م.
· التصوير الفني في شعر محمود حسن اسماعيل للدكتور مصطفى السعدني، مشأة المعارف بالاسكندرية، مصر. 

· التصوير الفني في شعر محمود حسن اسماعيل للدكتور مصطفى السعدني، مشأة المعارف بالاسكندرية، مصر.
· التعبير القرآني، الدكتور فاضل صالح السامرائي، بيت الحكمة، جامعة بغداد، 1988م.

· التعريفات، علي بن محمد الشريف الجرجاني، وضع حواشيه وفهرسه محمد باسل عيون السود، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 2009م.

· تغليق التعليق، للامام الحافظ ابي الفضل شهاب الدين احمد بن علي بن محمد بن حجر العسقلاني (ت852هـ) ، تحقيق سعيد عبد الرحمن موسى القزقي، المكتب الإسلامي , ‏دار عمار، ط1، عمان، الاردن، 1405هـ.

· تفسير ابن أبي حاتم، تاليف الامام الحافظ ابو محمد بن الحافظ الكبير ابي حاتم محمد بن ادريس الرازي (ت327هـ)، تحقيق أسعد محمد الطيب، المكتبة العصرية، صيدا.
· تفسير ابن عربي، لابي بكر محمد بن عبد الله المعروف بابن العربي (ت543ه)، ضبطه وصححه وقدم له الشيخ عبد الوارث محمد علي، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، 1422 هـ- 2001م.

· تفسير ابن كثير، تاليف الامام الحافظ عماد الدين ابي الفداء اسماعيل بن كثير القرشي الدمشقي (ت774هـ)، تقديم يوسف عبد الرحمن المرعشي، دار المعرفة للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت لبنان، 1412هـ-1992م.

· تفسير الامام العسكري، المنسوب للامام ابي محمد الحسن بن علي العسكري (ع) (ت260هـ)، تحقيق ونشر مدرسة الامام المهدي (ع)، ط1، مطبعة مهر، قم المقدسة، ايران، ربيع الاول 1409هـ.

· تفسير البحر المحيط، للشيخ الامام ابي عبد الله محمد بن يوسف بن علي بين يوسف بن حيان الأندلسي (745)، تحقيق الشيخ عادل أحمد عبد الموجود والشيخ علي محمد معوض، وشارك في التحقيق ايضا الدكتور زكريا عبد المجيد النوقي و الدكتور أحمد النجولي الجمل، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1422هـ- 2001م.

· تفسير البيضاوي (أنوار التنزيل وأسرار التأويل)، تأليف الإمام القاضي المفسر ناصر الدين أبو سعيد عبد الله بن أبي القاسم بن عمر بن محمد بن أبي الحسن البيضاوي الشيرازي الشافعي، دار الفكر العربي، بيروت.

· تفسير السمرقندي، لابي اليث نصر بن محمد بن ابراهيم السمرقندي (383هـ)، تحقيق الدكتور محمود مطرجي، دار الفكر، بيروت.

· التفسير الصافي، تأليف فيلسوف الفقهاء وفقيه الفلاسفة المولى محسن الملقب بالفيض الكاشاني المتوفى سنة 1091هـ، تصحيح وتقديم وتعليق العلامة الشيخ حسين الاعلمي، مكتبة الصدر، ط2، مطبعة مؤسسة الهادي، قم المقدسة، طهران، رمضان 1416هـ- 1374ش.

· تفسير العياشي، المحدث الجليل ابي النظر محمد بن مسعود بن عياش السلمي السمرقندي المعروف بالعياشي(ت320هـ)، تحقيق هاشم الرسولي المحلاتي، المكتبة العلمية الاسلامية، طهران.

· تفسير القرآن الكريم، ابو حمزة ثابت بن دينار الثمالي (ت148هـ)، اعاد جمعه وتأليفه عبد الرزاق محمد حسين حرز الدين، مراجعة وتقديم الشيخ محمد هادي معرفة، مطبعة الهادي، ط1، 1420هـ-1378ش.

· تفسير القمي، ابو الحسن علي بن ابراهيم القمي (من اعلام قرني 3-4هـ)، صححه وعلق عليه وقدم له حجة الاسلام العلامة السيد طيب الموسوي الجزائري، مؤسسة دار الكتاب للطباعة والنشر،  ط3، قم، ايران، صفر 1404هـ.

· تفسير جوامع الجامع، المفسر الكبير والمحقق النحرير الشيخ ابي علي الفضل بن الحسن الطبرسي قدس سره(ت548هـ)، تحقيق مؤسسة النشر الإسلامي، ط1، تحقيق مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، 1418هـ. 

· تفسير غريب القرآن الكريم، تأليف الفقيه المحدث المفسر اللغوي الشيخ فخر الدين الطريحي، (ت1085هـ)، تحقيق وتعليق محمد كاظم الطريحي، انتشارات زاهدي قم، ايران.

· تفسير كنز الدقائق، للمفسر الكبير والمحقق النحرير العالم العارف الميرزا محمد المشهدي بن رضا بن اسماعيل بن جمال الدين القمي المتوفى حدود علم 1125هـ، تحقيق الحاج آقا مجتبى العراقي، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، شوال المكرم 1407هـ.

· تفسير مجمع البيان في تفسير القران، امين الاسلام ابي علي الفضل بن الحسن الطبرسي (ت548هـ)، تحقيق وتعليق لجنة من العلماء والمحققين الأخصائيين، مؤسسة الاعلمي للمطبوعات، ط1، 1415هـ- 1995م.

· تفسير نور الثقلين، تأليف المحدث الجليل العلامة الخبير الشيخ عبد علي جمعة العروسي الحويزي (قدس سره)، تصحيح وتعليق السيد هاشم الرسولي المحلاتي، مؤسسة إسماعيليان للطباعة والنشر والتوزيع، ط4، قم، 1412هـ- 1370ش.

· التفضيل الجمالي، دراسة في سيكولوجية التذوق الفني، الدكتور شاكر عبد الحميد، سلسلة عالم المعرفة (267)، 2001م.

· التفضيل الجمالي، دراسة في سيكولوجية التذوق الفني، د شاكر عبد الحميد، مطبعة البرهان، بغداد،2011م.

· تقدمة المعرفة لكتاب الجرح والتعديل، تأليف الامام الحافظ شيخ الاسلام ابي محمد بن عبد الرحمن بن ابي حاتم التميمي الحنظلي الرازي (ت327هـ)، دار إحياء التراث العربي، ط1، بيروت، 1371هـ- 1952م.

· تلخيص الحبير في تخريج الرافعي الكبير، للامام ابي الفضل شهاب الدين احمد بن علي بن حجر العسقلاني (ت852هـ)، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت.

· التلخيص في علوم البلاغة، الخطيب القزويني (ت739هـ)، ضبطه وشرحه عبد الرحمن البرقوقي، دار الكتاب العربي، بيروت – لبنان، ط2، 1350 هـ-1932م.

· تلخيص كتاب ارسطو طاليس في الشعر، للوليد محمد بن احمد المعروف بابن رشد، تحقيق عبد الرحمن بدوي، ضمن كتاب ارسطو طاليس: فن الشعر، دار الثقافة، بيروت، لبنان، 1973م.

· تلخيص كتاب ارسطو طاليس في الشعر، للوليد محمد بن احمد المعروف بابن رشد، تحقيق عبد الرحمن بدوي، ضمن كتاب ارسطو طاليس: فن الشعر، دار الثقافة، بيروت، لبنان، 1973م.

· تمام المنة في التعليق على فقه السنة، محمد ناصر الألباني، دار الراية للنشر والتوزيع، ط2، الرياض- السعودية، عمان-الاردن، 1409هـ.

· التمهيد، تأليف  ابي عمر يوسف احمد بن عبد الله بن محمد بن عبد البر (ت463هـ)، تحقيق مصطفى بن أحمد العلوي  و ‏محمد عبد الكبير البكري، وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية، المغرب، 1387هـ.  

· تنوير الحوالك شرح على موطأ مالك، للامام جلال الدين عبد الرحمن بن ابي بكر السيوطي الشافعي المتوفى سنة 911هـ، تصحيح الشيخ محمد عبد العزيز الخالدي، منشورات محمد علي بيضون، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1418هـ- 1997م.

· تهذيب التهذيب، للامام الحافظ شيخ الاسلام شهاب الدين احمد بن علي بن حجر العسقلاني (ت852هـ)، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، ط1، بيروت، لبنان، 1404هـ- 1984م.

· تهذيب الكمال في اسماء الرجال، للحافظ المتقن جمال الدين ابي الحجاج يوسف المزي المتوفى سنة 742ه، تحقيق وضبط وتعليق  الدكتور بشار عواد معروف، مؤسسة الرسالة، ط4، بيروت، لبنان، 1406ه- 1985م.

· التواضع والخمول، الحافظ ابو بكر عبد الله بن محمد بن عبيد ابن ابي الدنيا (ت281هـ)، تحقيق محمد عبد القادر أحمد عطا، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1409هـ- 1989م. 

· التوحيد، تاليف الشيخ الصدوق ابي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن موسى بن بابويه القمي (ت381هـ)، صححه وعلق عليه المحقق البارع السيد هاشم الحسيني الطهراني، منشورات جماعة المدرسين في الحوزة العلمية في قم المقدسة.

· الثقات، للامام الحافظ محمد بن حبان بن احمد ابي حاتم التميمي البستي (ت354ه-965م)، مؤسسة الكتب الثقافية، ط1، مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية- بحيدر آباد الدكن الهند، 1393هـ-1973م.

· ثلاثيات الكليني وقرب الاسناد، بقلم الشيخ أمين ترمس العاملي، قدم له سماحة آية الله السيد أحمد المددي، مؤسسة دار الحديث الثقافية، ط1، 1417هـ.

· الثمر الداني في تقريب المعاني، شرح ابن ابي زيد القيرواني (ت1330هـ)، جمع المحقق الشيخ صالح عبد السميع الآبي الازهري، المكتبة الثقافية، بيروت، لبنان.

· ثواب الأعمال وعقاب الاعمال، الشيخ الصدوق ابي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن موسى بن بابويه القمي (ت381هـ)، تقديم السيد محمد مهدي السيد حسن الخرسان، منشورات الشريف الرضي، ط2، قم، 1368 ش.

· جامع أحاديث الشيعة، ألف تحت اشراف سيدنا ومولانا فقد الاسلام المحقق العلامة الامام آية الله العظمى أقا حسين الطبطبائي البروجردي (ت1383هـ)، مطبعة المهر، قم، 1411هـ-1369ش.

· جامع البيان عن تأويل آي القرآن، تأليف ابي جعفر محمد بن جرير الطبري (ت310هـ)، تقديم الشيخ خليل الميس، ضبط وتوثيق وتخريج  صدقي جميل العطار، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، 1415هـ- 1995م. 

· جامع الخلاف والوفاق بين الامامية وبين ائمة الحجاز والعراق، تأليف الشيخ علي بن محمد بن محمد القمي السبزواري (من اعلام القرن السابع الهجري)، تحقيق الشيخ حسين الحسيني البيرجندي، انتشارات زمينه سازان ظهور إمام عصر (عج)، ط1، مطبعة پاسدار إسلام، قم، 1379ش. 

· جامع السعادات، للشيخ الجليل المولى محمد مهدي النراقي (1128-1209هــ)، تحقيق وتعليق السيد محمد كلانتر، تقديم الشيخ محمد رضا المظفر، مطبعة النعمان، النجف الاشرف.

· الجامع الصغير في احاديث البشير النذير، تأليف الامام جلال الدين عبد الرحمن بن ابي بكر السيوطي (ت911هـ)، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، ط1،لبنان، 1401هـ-1981م.

· جامع المدارك في شرح المختصر النافع، تاليف الفقيه سماحة الحجة آية الله السيد أحمد الخوانساري مددّ ظلّه، تعليق علي أكبر الغفاري، مؤسسة إسماعيليان للطباعة والنشر والتوزيع، ط2، قم،  إيران1405هـ- 1364ش.

· جامع بيان العلم وفضله، ابو عمر يوسف احمد بن عبد الله بن محمد بن عبد البر (ت463هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت، 1398هـ.

· الجامع لاحكام القرآن، لابي عبد الله محمد بن احمد الانصاري القرطبي (ت671هـ)، تحقيق أحمد عبد العليم البردوني، دار احياء التراث العربي، بيروت، لبنان، 1405هـ-1985م.

· جدلية الإفراد والتركيب في النقد العربي القديم، الدكتور محمد عبد المطلب، مكتبة الحرية الحديثة، 1984م.

· جرس الألفاظ ودلالتها في البحث البلاغي والنقدي عند العرب ، الدكتور ماهر مهدي هلال، دار الحرية للطباعة، بغداد، 1980.

· جمال الأسبوع بكمال العمل المشروع، تاليف السيد رضي الدين علي بن موسى بن جعفر بن طاووس (ت664هـ)، تحقيق جواد قيومي الجزه‌ اي الإصفهاني، مؤسسة الآفاق، ط1، مطبعة أختر شمال، 1371 ش.
· الجمال والفن، ماهر كامل، مكتبة الانجلو المصرية، القاهرة، 1957م.
· جواهر الالفاظ لقدامة بن جعفر، تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية بيروت، لبنان، 1985م.

· جواهر البلاغة في المعاني والبيان والبديع، تأليف السيد احمد الهاشمي، دار احياء التراث العربي، ط12، بيروت، لبنان.
· الجواهر الحسان في تفسير القرآن، للامام عبد الرحمن بن محمد بن مخلوف ابي زيد الثعالبي المالكي (786-875هـ)، تحقيق الدكتور عبد الفتاح أبو سنة و الشيخ علي محمد معوض و والشيخ عادل أحمد عبد الموجود، دار إحياء التراث العربي ، ط1، بيروت، لبنان، 1418هـ.

· جواهر الفقه، تاليف الفقيه الاقدم القاضي عبد العزيز بن البراج الطرابلسي (400-481هـ)،  تحقيق إبراهيم بهادري، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، ط1، 1411ه.

· جواهر الكلام في شرح شرائع الاسلام، تأليف شيخ الفقهاء وامام المحققين الشيخ محمد حسن النجفي الجواهري النتوفى سنة 1266هـ، تحقيق وتعليق الشيخ عباس القوچاني، دار الكتب الإسلامية، ط2، طهران، 1365ش.

· الجوهر النقي، للعلامة علاء الدين بن علي بن عثمان الماردني الشهير بابن التركماني (ت745هـ)، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان.

· حاشية رد المحتار على الدر المختار شرح تنوير الابصار، لخاتمة المحققين محمد امين الشهير بابن عابدين (ت1252هـ)، إشراف مكتب البحوث والدراسات، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، طبعة جديدة و منقحة ومصححة، بيروت، لبنان، المكتبة التجارية - مصطفى أحمد الباز، 1415هـ- 1995م.
· الحاشية على أصول الكافي، السيد بدر الدين بن أحمد الحسيني العاملي، جمع وترتيب السيد محمد تقي الموسوي، تحقيق علي الفاضلي، دار الحديث للطباعة والنشر، ط1، 1425هـ. 

· حاشية قرة عيون الاخيار تكملة رد المحتار على الدر المختار، محمد علاء الدين بن عابدين، إشراف مكتب البحوث والدراسات، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، 1415هـ- 1995م.

· الحاوي لتحرير الفتاوي، تاليف الشيخ الفقيه ابي جعفر محمد بن منصور بن احمد بن إدريس الحلي (ت598هـ)، لجنة التحقيق، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، ط2، 1410هـ.

· الحج والعمرة في الكتاب والسنة، محمد الريشهري، دار الحديث، ط1.

· الحد الفاصل بين الراوي واواعي، تاليف القاضي الحسن بن عبد الرحمن الرامهرمزي، (ت360هـ)، تحقيق الدكتور محمد عجاج الخطيب، دار الفكر، ط3، بيروت، 1404ه

· الحدائق الناضرة في أحكام العترة الطاهرة، تأليف لعالم البارع الفقيه المحدث الشيخ يوسف البحراني (ت1186هـ)، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين، قم المشرفة، 1377ش.

· حديث الثقلين، تأليف نجم الدين شرف العسكري، مطبعة الآداب، ط4، النجف الأشرف.

· حسن التوسل إلى صناعة الترسل، شهاب الدين محمود الحلبي، تحقيق ودراسة أكرم عثمان يوسف، الجمهورية العراقية، وزارة الثقافة والإعلام، دار الرشيد للنشر، سلسلة كتب التراث 86، دار الحرية للطباعة، بغداد، 1980م.

· حسن التوسل إلى صناعة الترسل، شهاب الدين محمود الحلبي، تحقيق ودراسة أكرم عثمان يوسف، الجمهورية العراقية، وزارة الثقافة والإعلام، دار الرشيد للنشر، سلسلة كتب التراث 86، دار الحرية للطباعة، بغداد، 1980م.

· حلية الأبرار، تأليف العلامة السيد هاشم البحراني، تحقيق الشيخ غلام رضا مولانا البروجردي، مؤسسة المعارف الإسلامية، ط1، قم، ايران، 1411هـ.

· حي على خير العمل بين الشرعية والابتداع، محمد سالم عزان، مطبعة المفضل للأوفست، ط1، صنعاء، 1419هـ- 1999م. 

· الحيوان، ابو عثمان عمر بن بحر الجاحظ، تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون، مطبعة مصطفى البابي الحل405هـ-1985م.بي وشركاه، 1958م.

· الخرائج والجرائح، للفقيه المحدث والمفسر الكبير قطب الدين الراوندي قدس سره (ت573هـ)، تحقيق ونشر مؤسسة الإمام المهدي (عج) / بإشراف السيد محمد باقر الموحد الأبطحي، ط1، قم، ذي الحجة- 1409هـ.

· الخصال، الشيخ الجليل الاقدم الصدوق ابي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن موسى بن بابويه القمي (ت381هـ)، صححه وعلق عليه علي أكبر الغفاري، منشورات جماعة المدرسين في الحوزة العلمية في قم المقدسة، ذي القعدة الحرام- 1403 - 1362 ش. 

· خصائص التراكيب- دراسة تحليليّة لمسائل علم المعاني، محمّد أبو موسى، دار التضامن للطباعة، القاهرة، ط2، 1980م.
· خصائص التعبير القرآني وسماته البلاغية، د عبد العظيم ابراهيم محمد المطعني، مكتبة وهبة، القاهرة،ط1، 1413هـ- 1992م.

· خصائص مسند الإمام أحمد، للحافظ ابي موسى محمد بن عمر المديني (ت581هـ)، مكتبة التوبة، الرياض، المملكة العربية السعودية،1410هـ-1990م.

· الخطيئة والتكفير، عبد الله الغذامي,  النادي الأدبي, جدة, ط1. 1985م.

· الخطيئة والتكفير، من البنيوية الى التشريحية، (قراءة نقدية لنموذج معاصر)، عبد الله الغذامي، الهيئة المصرية العامة للكتاب، ط4، 1998م.

· الخلاف، تاليف شيخ الطائفة ابي جعفر محمد بن الحسن الطوسي قدس سره، جماعة من المحققين، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، جمادي الآخرة، 1407هـ.

· خلق أفعال العباد والرد على الجهمية واصحاب التعطيل، للامام محمد بن اسماعيل البخاري، مؤسسة الرسالة، ط1، بيروت، 1404هـ- 1984م.

· الخيال الرومانسي، سير موريس بورا، ترجمة ابراهيم الصيرفي، الهيئة المصرية للكتاب، 1977م.
· الخيال الرومانسي، سير موريس بورا، ترجمة ابراهيم الصيرفي، الهيئة المصرية للكتاب، 1977م.

· الخيال في الشعر العربي، لمحمد الخضر حسين التونسي، المكتبة العربية في دمشق، ط2، 1922م.

· الخيال في الشعر العربي، لمحمد الخضر حسين التونسي، المكتبة العربية في دمشق، ط2، 1922م.

· الخيال مفهوماته ووظائفه، للدكتور عاطف جودة نصر، الهيئة المصرية العامة للكتاب، 1984م.

· الخيال مفهوماته ووظائفه، للدكتور عاطف جودة نصر، الهيئة المصرية العامة للكتاب، 1984م.
· الخير والبركة في الكتاب والسنة، محمد الريشهري، دار الحديث للطباعة والنشر، ط1، 1423هـ. 

· الدر المختار شرح تنوير الابصار، لخاتمة المحققين محمد أمين الشهير بابن عابدين، إشراف مكتب البحوث والدراسات، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، 1415هـ- 1995م.

· الدر المنثور للتفسير بالمأثور، لامام اهل التحقيق  ورئيس ذوي التدقيق جلال الدين عبد الرحمن ابن ابي بكر السيوطي(911هـ)، دار المعرفة للطباعة والنشر،  بيروت، لبنان.

· الدر النظيم، الشيخ جمال الدين يوسف بن حاتم بن فوز بن مهند الشامي المشغري العاملي (ت664هـ)، مؤسسة النشر الاسلامي، قم، ايران.

· دراسات في الادب العربي، د شاكر هادي التميمي، ط2، مطبعة البرهان، بغداد، 2008م.

· دراسات في علم النفس الأدبي، لحامد عبد القادر، القاهرة، 1949م.

· دراسات في ولاية الفقيه وفقه الدولة الإسلامية، تأليف سماحة الفقيه آية الله العظمى الشيخ المنتظري، مكتب الإعلام الإسلامي، منشورات المركز العالمي للدراسات الإسلامية، ط2، قم، ايران، جمادي الثانية 1408هـ.

· الدراية في تخريج أحاديث الهداية، للامام الحافظ ابي الفضل شهاب الدين احمد بن علي بن محمد بن حجر العسقلاني المتوفى سنة 852 هجرية، صححه وعلق عليه السيد عبد الله هاشم اليماني المدني، دار المعرفة، بيروت.

· الدروس اشرعية في فقه الامامية، تأليف الشيخ شمس الدين محمد بن مكي العاملي  الملقب بالشهيد الأول (ت786هـ)، تحقيق ونشر مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة.

· دروس في البلاغة العربية نحو رؤية جديدة، الازهر الزناد، المركز الثقافي العربي، ط2، الدار البيضاء، سفاقس، 1982م.

· الدروع الواقية، تأليف جمال العارفين رضي الدين علي بن موسى بن طاووس (ت664هـ)، تحقيق ونشر مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث، ط1، مطبعة ياران، قم، ايران، محرم 1414هـ.

· دعائم الاسلام وذكر الحلال والحرام والقضايا والاحكام عن اهل بيت رسول الله عليه وعليهم افضل الصلاة والسلام،  لسيدنا القاضي الاجل ابي حنيفة النعمان بن محمد بن منصور بن احمد بن حيون المغربي (ت363هـ)، تحقيق آصف بن علي أصغر فيضي، دار المعارف، القاهرة، 1383هـ-1963م.

· الدعوات (سلوة الجزين)، تاليف الفقيه المحدث المفسر الكبير المولى ابي الحسين سعيد بن هبة الله المشهور بقطب الدين الراوندي (ت573هـ)، تحقيق مدرسة الامام المهدي (عج)، ط1، مطبعة امير، قم، 1407هـ.

· دلالات التراكيب-دراسة بلاغية، الدكتور محمد أبو موسى، مكتبة وهبة، ط1، القاهرة، 1399هـ-1979م.

· الدلالة الوظيفية في بنية الجملة الشعرية (رواد الشعر العراقي الحديث)، عامر عبد محسن السعد ،رسالة ماجستير، كلية الآداب – جامعة البصرة، 1412هـ –1991م.

· دلائل الاعجاز، تأليف الشيخ الامام ابي بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجرجاني النحوي المتوفى سنة 471 أو سنة 474ه، قرأه وعلّق عليه ابو فهر/محمد محمود شاكر، شركة القدس للنشر والتوزيع، مطبعة المدني، ط3، 1413هـ-1992م.

· دلائل النبوة، تاليف الامام الحافظ موفق الدين ابي القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل التميمي الأصبهاني (457-535هـ)، حققه وعلق عليه وخرج احاديثه وقدم له أبو عبد الرحمن مساعد بن سليمان الراشد الحميد، دار العاصمة للنشر والتوزيع.

· دليل الدراسات الأسلوبية، للدكتور جوزيف ميشال شريم، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر، ط 1، بيروت، 1984م.

· دور الكلمة في اللغة، ستيفن أولمان، ترجمه وقدم له وعلق عليه الدكتور كمال محمد بشر، الطبعة الثالثة، المطبعة العثمانية، القاهرة، 1972م.

· الديباج على صحيح مسلم بن الحجاج، للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطي (ت911هـ)، دار ابن عفان للنشر والتوزيع، ط1، المملكة العربية السعودية 1416هـ- 1996م.

· ذخائر العقبى في مناقب ذوي القربى، تأليف العلامة الحافظ محب الدين احمد بن عبد الله الطبري (ت694هـ)، مصادر الحديث الشيعية،|مكتبة القدسي لصاحبها حسام الدين القدسي، القاهرة، 1356هـ.

· ذكرى الشيعة في أحكام الشريعة، تأليف الشهيد الاول محمد بن جمال الدين مكي العاملي الجزيني قدس سره الشريف (734-786هـ)، تحقيق ونشر مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث، ط1، قم، محرم 1419هـ.

· ذيل تاريخ بغداد، تأليف الحافظ محمب الدين ابي عبد الل محمد بن محمود بن الحسن بن هبة الله المعروف بابن النجار البغدادي (ت643هـ)، دراسة وتحقيق مصطفى عبد القادر يحيى، دار الكتب العلمية ، ط1، بيروت، لبنان، 1417هـ- 1997م.

· راحة العقل، احمد حميد الدين الكرماني، تحقيق مصطفى غالب، دار الاندلس، ط1، بيروت، 1967م.
· رجال الطوسي تاليف شيخ الطائفة ابي جعفر محمد بن الحسن الطوسي قدس سره  (ت460)، تحقيق جواد القيومي الإصفهاني، مؤسسة النشر الاسلامي التابعة  لجماعة المدرسين، ط1، قم المشرفة، 1415هـ. 

· رسالة الحقوق للامام علي بن الحسين زين العابدين عليه السلام ، شرح السيد حسن السيد علي القبانجي (ت948هـ)، مؤسسة اسماعيليان للطباعة والنشر، ط2، قم ، 1406هـ.

· الرسالة السعدية، تأليف ابي منصور الحسن بن يوسف بن المطهر الاسدي المعروف بالعلامة الحلي (ت726هـ)، تعليق وتحقيق عبد الحسين محمد علي بقال، اشراف السيد محمود المرعشي، الناشر كتابخانة عمومي حضرت آية الله العظمى مرعشي نجفي، ط1، قم، 1410هـ.

· الرسالة، الإمام ابي عبد الله محمد بن ادريس الشافعي(ت204هـ)، تحقيق وشرح الدكتور أحمد محمد شاكر، المكتبة العلمية، بيروت، لبنان.

· الرسائل العشر، ابو جعفر محمد الحسن الطوسي (ت460هـ)، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، إيران.

· الرمز والرمزية في الشعر المعاصر، الدكتور محمد فتوح أحمد، دار المعارف، ط2، القاهرة، 1978م.

· الرواشح السماوية، للمير داماد محمد باقر الحسيني الأستر آبادي، تحقيق غلام حسين قيصريه‌ها و نعمة الله الجليلي، دار الحديث للطباعة والنشر ، ط1، 1422هـ-1380ش.

· روض الجنان في شرح إرشاد الأذهان، الشهيد السعيد زين الدين الجبعي العاملي الشامي (الشهيد الثاني) (ت966هـ)، مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراثـ طبعة حجرية، قم المشرفة.

· روضة التعريف بالحب الشريف ، لسان الدين بن الخطيب، تحقيق عبد القادر عطا، دار الفكر العربي.
· روضة الطالبين، للامام ابي زكريا محيي الدين بن شرف النووي الدمشقي (ت676هـ)، تحقيق الشيخ عادل أحمد عبد الموجود و الشيخ علي محمد معوض، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

· روضة الواعضين، تاليف الشيخ العلامة محمد بن الفتال النيسابوري (ت508هـ)، تقديم السيد محمد مهدي السيد حسن الخرسان، منشورات الشريف الرضي، قم، ايران.

· رياض السالكين في شرح صحيفة سيد الساجدين صلوات الله عليه، تأليف العلامة الاريب السيد علي خان الحسيني المدني الشيرازي قطس سره (1052-1120هـ)، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المجرسين، ط4، قم المشرفة، محرم الحرام 1415.

· رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين، للامام ابي زكريا محيي الدين بن شرف النووي الدمشقي (631-676هـ)، دار الفكر المعاصر، ط2، بيروت، لبنان 1411هـ- 1991م.

· رياض المسائل، تأليف الفقيه المدقق السيد علي الطباطبائي المتوفى سنة 1231هـ، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة ، ط1، رمضان المبارك 1412هـ.

· زبدة البيان في احكام القرآن، تأليف العالم الرباني والفقيه الصمداني مولانا أحمد بن محمد الشهير بالمقدّس الاردبيلي (ت993هـ)، تحقيق وتعليق محمد الباقر البهبودي، المكتبة المرتضوية لإحياء الآثار الجعفرية، طهران.

· الزهد، ابو محمد الحسين بن سعيد الكوفي الاهوازي(من اعلام الرواة للقرن الثاني والثالث الهجري)، تحقيق واخراج وتنظيم ميرزا غلام رضا عرفانيان، المطبعة العلمية – قم، ايران، 1399هـ.

· سايكولوجيّة الشعر ومقالات أخرى, نازك الملائكة, دار الشؤون الثقافيّة العامّة, بغداد, 1993م.

· سبل السلام، تأليف الامام محمد بن اسماعيل الكحلاني ثم الصنعاني المعروف بالامير، مراجعة وتعليق الشيخ محمد عبد العزيز الخولي، شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر - محمود نصار الحلبي وشركاه، ط4، 1379هـ– 1960م.

· سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد، للامام محمد بن يوسف الصالحي الشامي (ت942هـ)، تحقيق وتعليق الشيخ عادل احمد عبد الوجود والشيخ جواهر الكلام للشيخ الجواهري وعلي محمد معوض، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1414هـ- 1993م.

· سر الفصاحة لابن سنان الخفاجي، شرح وتصحيح عبد المتعال الصعيدي، مطبعة محمد علي صبيح، 1389هـ-1996م.

· سنن ابن ماجة، الحافظ ابو عبد الله محمد بن يزيد القزويني (ابن ماجة) (207-273هـ)، تحقيق وترقيم وتعليق محمد فؤاد عبد الباقي، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع.

· سنن أبي داود، الحافظ ابي داود سليمان بن الأشعث السجستاني(ت275هـ)، تحقيق وتعليق سعيد محمد اللحام، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، ط1، 1410هـ- 1990م.

· سنن الترمذي (الجامع الصحيح)، الامام الحافظ ابو عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذي (ت278هـ)، تحقيق وتصحيح عبد الرحمن محمد عثمان، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، ط2، بيروت، لبنان، 1403هـ-1982م. 

· سنن الدارقطني، الامام الحافظ علي بن عمر الدارقطني (ت385هـ)، علق عليه وخرج احاديثه مجدي بن منصور سيد الشوري، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1417هـ-1996م.
· سنن الدارمي،عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي(ت255هـ)، طبع بعناية محمد أحمد دهمان، مطبعة الاعتدال، دمشق، 1349هـ. 

· السنن الكبرى، تاليف الامام المحدث الحافظ الجليل ابي بكر احمد بن الحسين بن علي البيهقي(ت458هـ)، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان.

· السنن الكبرى، تصنيف ابي عبد الرحمن احمد بن شعيب النسائي (ت303هـ)، تحقيق الدكتور عبد الغفار سليمان البنداري و سيد كسروي حسن، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1411هـ-1991م.

· سنن النسائي، الشيخ الامام العالم الرباني الحافظ الحجة الصمداني ابو عبد الرحمن احمد بن شعيب بن علي بن بحر النسائي (ت303هـ)، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، ط1، بيروت، لبنان، 1348هـ-1930م.

· سير أعلام النبلاء، تصنيف الامام شمس الدين محمد بن احمد بن عثمان الذهبي المتوفى سنة 748هـ-1347م، إشراف وتخريج شعيب الأرنؤوط، تحقيق حسين الأسد، مؤسسة الرسالة، ط6، بيروت، لبنان،1413هـ- 1993م.

· سير أعلام النبلاء، شمس الدين محمد بن احمد بن الذهبي، تحقيق وتخريج وتعليق شعيب الأرنؤوط، محمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة الرسالر، ط4، بيروت لبنان، 1406هـ-1986م.
· السيرة الحلبية في سيرة الامين المأمون، تأليف علي بن برهان الدين الحلبي الشافعي (ت1044هـ)، بيروت، دار المعرفة، 1400هـ.

· سيرة النبي صلى الله عليه وسلم (السيرة النبوية لابن هشام)، لابي عبد الله محمد بن اسحاق المطلبي (ت151هـ)، هذبها ابو محمد عبد الملك بن هشام بن ايوب الحميري المتوفى في ستة 218هـ، تحقيق وضبط وتعليق، محمد محيي الدين عبد الحميد، مطبعة المدني، القاهرة، نشر مكتبة محمد علي صبيح والولاده، بمصر، 1383هـ- 1963م.

· شجرة طوبى، تأليف المحدث الجليل العلامة الكبير الشيخ محمد مهدي الحائري، منشورات المكتبة الحيدرية ومطبعتها، ط5، النجف الأشرف، محرم الحرام 1385هـ.

· شذى العرف في فنّ الصرف، للشيخ احمد الحملاوي، مطبعة الحلبي، ط15، مصر، 1383هـ - 1994م.

· شرح احقاق الحق وازهاق الباطل، تأليف العلامة في العلوم العقلية والنقلية متكلم الشيعة نابغة الفضل والادب القاضي السيد نور الدين الحسيني التستري، السيد المرعشي (ت1411هـ)، تعليق السيد شهاب الدين المرعشي النجفي، منشورات مكتبة آية الله العظمى المرعشي النجفي، قم، ايران.

· شرح اصول الكافي، للمولى محمد صالح المازندراني (ت1081هـ)، ضبط وتصحيح السيد علي عاشور، دار احياء التراث العربي للطباعة والنشر والتوزيع، ط1، بيروت، لبنان، 1421هـ-2000م.

· شرح الاخبار في فضائل الأئمة الأطهار، تأليف القاضي ابي حنيفة النعمان بن محمد التميمي المغربي (ت363هـ)، تحقيق السيد محمد الحسيني الجلالي، مؤسسة النشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، ط2، 1414ه. 

· شرح الأزهار، أحمد المرتضى بن عبد الله الجنداري، (ت840هـ)، مكتبة غمضان، صنعاء، اليمن.

· شرح العروة الوثقى، السيد محمد باقر الصدر، مطبعة الآداب، ط1، النجف الأشرف، 1391هـ- 1971م.

· الشرح الكبير على متن المقنع، تأليف الشيخ الامام العالم العامل شيخ الاسلام وقدوة الانام شمس الدين ابي الفرج عبد الرحمن بن قدامة المقدسي (ت682هـ)، دار الكتاب العربي للنشر والتوزيع، بيروت، لبنان.

· شرح سنن النسائي (سنن النسائي بشرح السيوطي)، للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطي (ت911هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

· شرح معاني الآثار، تاليف الامام ابي جعفر أحمد بن محمد بن سلمة الازدي الحجري المصري الطحاوي الحنفي(229-321هـ)، تحقيق وتعليق محمد زهري النجار، دار الكتب العلمية، ط3، 1416هـ- 1996م.

· شرح نهج البلاغة، لابن أبي الحديد (ت656هـ)، تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم، ط1، عيسى البابي الحلبي وشركاه، 1378هـ- 1959م.

· الشعر العربي المعاصر، قضاياه وظواهره الفنية والمعنوية، عز الدين إسماعيل، دار الفكر العربيّ، بيروت، 1978م.

· الشعرية العربيّة, أدونيس, دار الآداب, بيروت, ط1, 1985م.
· الشعرية العربيّة, أدونيس, دار الآداب, بيروت, ط1, 1985م.

· الشعرية، تزفيطان تودوروف ، ترجمة شكري المبخوث ورجاء بن سلامة، دار نوبقال للنشر، الدار البيضاء، المغري، ط2، 1990م.

· الشفا بتعريف حقوق المصطفى، للعلامة القاضي ابي الفضل عياض اليحصبي (ت544هـ)، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، 1409هـ-1988م.
· شفرات النص ، الدكتور صلاح فضل، دار الفكر للدراسات والنشر والتوزيع، ط1،1990م.

· الشمائل المحمدية، للامام الحافظ ابي عيسى بن محمد بن عيسى بن سورة بن موسى الترمذي (200-279هـ)، تحقيق اسامة الرحال، دار الفيحاء،ط1، دمشق، سوريا، 1421هـ-2001م.

· شيخ المضيرة أبو هريرة، محمود أبو رية، منشورات مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، ط3، بيروت، لبنان.

· الشيعة في الميزان، محمد جواد مغنية، دار التعرف للمطبوعات، ط4، بيروت، لبنان، 1399هـ-1979م.

· صحيح ابن حبان، للامام محمد بن حبان بن احمد ابي حاتم التميمي البستي (ت354)، تحقيق شعيب الأرنؤوط، مؤسسة الرسالة، ط2، بيروت، 1414هـ-1993م.

· صحيح ابن خزيمة، تاليف امام الائمة ابي بكر محمد بن اسحاق بن خزيمة السلمي النيسابوري (223-311)، تحقيق وتعليق وتخريج وتقديم الدكتور محمد مصطفى الأعظمي، المكتب الإسلامي، ط2، 1412ه- 1992م.

· صحيح البخاري، الامام ابي عبد الله بن اسماعيل بن ابراهيم بن بردزبة البخاري الجعفي(ت256هـ)، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، 1401هـ-1981م.

· صحيح البخاري، للامام ابي عبد الله محمد بن اسماعيل بن ابراهيم بن المغيرة بن بردزبة البخاري الجعفي المتوفى سنة 256هـ، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، 1401هـ-1981م.

· صحيح مسلم (الجامع الصحيح)، للامام ابي الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري (ت261هـ)، دار الفكر، بيروت، لبنان.

· صحيح مسلم بشرح النووي (شرح النووي)، تأليف محيي الدين ابي زكريا بن شرف النووي الدمشقي (ت676هـ)، دار الكتاب العربي، بيروت لبنان، 1407هـ-1987م.

· الصراط المستقيم الى مستحقي التقديم، تاليف العلامة الشيخ زين الدين ابي محمد علي بن يونس العاملي النباطي البياضي المتوفى سنة 877هـ، تصحيح وتعليق محمد الباقر البهبودي، المكتبة المرتضوية لإحياء الآثار الجعفرية، ط1، مطبعة الحيدري، 1384هـ.

· صفة النافق وذمّ المنافق، تاليف الامام الحافظ جعفر بن محمد الفريابي  (ت301هـ)، شرحه وحققه وعلق عليه ابو عبد الرحمن المصري الاثري عفى الله عنه، دار الكتابة للتراث بطنطا، ط1، 1408هـ-1988م. 

· الصلاة في الكتاب والسنة|محمد الريشهري، دار الحديث، ط1، قم.

· الصوارم المهرقة في جواب الصواعق المحرقة، تأليف السيد السند السيد القاضي نور الله التستريالشهيد الشهيد في 1019هـ، عنى بتصحيحه السيد جلال الدين المحدث، نهضت، طهران، 1367ش.

· الصورة البيانية في الحديث النبوي الشريف للدكتور فالح الحمداني، ط1، مؤسسة الوراق، عمان، الاردن، 2001م.

· الصورة الشعرية في الكتابة الفنية، الدكتور صبحي البستاني، دار الفكر اللبناني، ط1، 1986م.

· الصورة الشعرية، سي دي لويس، ترجمة الدكتور احمد نصيف، مالك ميري، سليمان حسن، منشورات وزارة الثقافة والاعلام، ط1، العراق، 1982م.
· الصورة الشعرية، سي دي لويس، ترجمة الدكتور احمد نصيف، مالك ميري، سليمان حسن، منشورات وزارة الثقافة والاعلام، ط1، العراق، 1982م.

· الصورة الفنية في التراث النقدي والبلاغي عند العرب للدكتور جابر عصفور، المركز الثقافي العربي، ط3، بيروت، 1992م.

· الصورة الفنية في الشعر العربي حتى آخر القرن الثاني الهجري، الدكتور علي البطل، دار الأندلس، ط3، بيروت، 1983م.

· الصورة في شعر بشار بن برد، الدكتور عبد الفتاح صالح نافع، الأردن -عمان 1983م.

· طب الأئمةعليهم السلام، برواية ابي عتاب عبد الله بن سابور الزيات والحسين  ابني بسطام النيسابوريين، منشورات المكتبة الحيديرية ومطبعتها في النجف، 1385هـ-1965م.

· الطب النبوي، لشمس الدين محمد بن ابي بكر بن ايوب الزرعي المشقي المعروف بابن القيم الجوزي (691-751هـ)، تقديم وتصحيح واشراف عبد الغني عبد الخالق، التعاليق الطبية الدكتور عادل الازهري، تخريج الاحاديث محمود فرج العقدة، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

· الطبقات الكبرى، لابي عبد الله محمد بن سعد بن منيع البصري الزهري المعروف بابن سعد (230هـ)، دار صادر، بيروت.

· طبقات المحدثين بأصبهان والواردين عليها، تاليف ابي عبد الله بن محمد بن جعفر بن حبان المعروف بالشيخ الانصاري (ت369هـ)، دراسة وتحقيق عبد الغفور عبد الحق حسين البلوشي، مؤسسة الرسالة، ط2، بيروت، 1412هـ-1992م. 

· الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف، تأليف العالم العابد الزاهد رضي الدين ابي القاسم علي بن موسى بن طاووس الحلي (ت664هـ)، مطبعة الخيام، ط1، قم، 1399هـ.

· العامل النحوي بين مؤيديه ومعارضيه ودوره في التحليل اللغوي، الدكتور خليل احمد عمايرة، جامعة اليرموك، الاردن.

· عدة الداعي ونجاح الساعي، لاحمد بن فهد الحلي المتوفى سنة 841 هجري، صححه وعلّق عليه احمد الموحدي القمي، مكتبة وجداني، قم.

· العروة الوثقى، تأليف آية الله العظمى السيد محمد كاظم الطباطبائي اليزدي المتوفى سنة 1337هـ، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين، ط1، قم المشرفة، 1417هـ.

· العروة الوثقى، فقيه العصر سماحة آية الله العظمى السيد محمد صادق الروحاني، مدرسة الإمام الصادق (ع) للسيد الروحاني، ط1، المطبعة العلمية، محرم 1412هـ.

· العقد المنير في تحقيق ما يتعلق بالدراهم والدنانير، تأليف السيد موسى الحسيني المازندراني، مكتبة الصدوق، ط2، طهران، ايران، 1382هـ.

· علل الشرائع، الشيخ الصدوق ابي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن موسى بن بابويه القمي (ت381هـ)، تقديم السيد محمد صادق بحر العلوم، منشورات المكتبة الحيدرية ومطبعتها، النجف الأشرف، 1385هـ- 1966م.

· العلل الواردة في الاحاديث النبوية، الشيخ الامام الحافظ ابي الحسن علي بين عمر بن احمد بن مهدي  الدارقطني (ت385هـ)، تحقيق وتخريج الدكتور محفوظ الرحمن زين الله السلفي، دار طيبة، ط1، الرياض، 1405هـ.

· العلل ومعرفة الرجال، أحمد بن محمد بن حنبل (ت241هـ)، تحقيق الدكتور وصي الله بن محمود عباس، مطبعة المكتب الإسلامي، بيروت، ط1،  الناشر دار الخاني، الرياض، 1408هـ.

· علم أساليب البيان، غازي يموت، دار الأصالة، ط1، بيروت، 1983م.

· علم البيان، عبد العزيز عتيق، دار النهضة العربية للطباعة والنش، بيروت، لبنان، 1970م.

· علم البيان، عبد العزيز عتيق، دار النهضة العربية للطباعة والنشر، بيروت، لبنان، 1970م.

· علم الجمال، د. دني هويمن، ترجمة ظافر الحسن، الشركة الوطنية للنشر والتوزيع، ط2، الجزائر، 1975م.
· علم الجمال، دنيس هويسمان، ترجمة ظاهر الحسن، دار عويدات، ط4، بيروت، لبنان، 1983م.
· علم اللغة العام (الاصوات)، للدكتور كمال محمد بشر، دار المعارف بمصر، ط4، 1970م.

· علم اللغة العام (القسم الثاني: الاصوات)، الدكتور كمال محمد بشر، دار المعارف، ط4، القاهرة، مصر، 1970م.

· علم اللغة العام, فردينان دي سويسر ترجمة الدكتور يوئيل يوسف عزيز, أفاق عربية، 1985م.

· العلم والحكمة في الكتاب والسنة، محمد الريشهري، مؤسسة دار الحديث الثقافية-دار الحديث، ط1، قم، ايران.

· عمدة القارئ، لابي محمد محمود بن احمد العيني (ت855هـ)، دار احياء التراث العربي، بيروت.

· عمدة عيون صحاح الاخبار في مناقب امام الابرار، تأليف الحافظ يحيى بن الحسن الاسدي الحلي المعروف بابن البطريق (533-600هـ)، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة ،جمادي الأولى 1407ه.

· العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده، ابو علي الحسن بن رشيق القيرواني، شرح وضبط عفيف نايف حاطوم، دار صادر، ط1، لبنان، 2003م.
· عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية، للشيخ المحقق المتتبع محمد بن علي بن ابراهيم الاحسائي المعروف بابن أبي جمهور (قدس سره)، تقديم السيد شهاب الدين النجفي المرعشي، تحقيق الحاج آقا مجتبى العراقي، سيد الشهداء، ط1، قم، 1403هـ- 1983م.

· عوائد الأيام، للفاضل المحقق المولى احمد بن محمد مهدي النراقي المتوفى سنة 1245ه، مركز الأبحاث والدراسات الإسلامية، ط1، مطبعة مكتب الإعلام الإسلامي ، 1417هـ- 1375هـ.

· عون المعبود شرح سنن ابي داود، للعلامة ابي الطيب محمد شمس الحق العظيم الآبادي، دار الكتب العلمية، ط2، بيروت، لبنان، 1415هـ.

· عيون أخبار الرضا (ع)، الشيخ الجليل الاقدم الصدوق ابي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن موسى بن بابويه القمي (ت381هـ)، تصحيح وتعليق وتقديم الشيخ حسين الأعلمي، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، لبنان، 1404هـ- 1984م.

· عيون الأنباء في طبقات الأطباء، ابن أبي أصيبعة، تحقيق الدكتور نزار رضا، دار مكتبة الحياة، بيروت، لبنان.
· عيون الحكم والمواعظ، تاليف الشيخ كافي الدين ابي الحسن علي بن محمد الليثي الواسطي، تحقيق، الشيخ حسين الحسيني البيرجندي، دار الحديث، ط1، قم، 1376ش.

· الغدير، تأليف الحبر العلم الحجة المجاهد شيخنا الاكبر الشيخ عبد الحسين الاميني النجفي، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، 1397هـ-  1977م.

· غريب الحديث ، لأبي عبيد القاسم بن سلام الهروي (ت224هـ)، تحقيق محمد عبد المعيد خان، ط1، دار الكتاب العربي، بيروت، 1384هـ.

· غريب الحديث، أبو إسحاق إبراهيم بن إسحاق الحربي (ت285هـ)، تحقيق الدكتور سليمان بن ابراهيم بن محمد العايد، ط1، دار المدينة للطباعة والنشر، جدة، 1405هـ.

· غريب الحديث، ابو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة (276هـ)، تحقيق الدكتور عبد الله الجبوري، دار الكتب العلمية، ط1، قم، 1408هـ.

· غنائم الأيام في مسائل الحلال والحرام، للفقيه المحقق الميرزا ابو القاسم القمي (1152-1221هـ) تحقيق عباس تبريزيان - مكتب الإعلام الإسلامي، مركز النشر التابع لمكتب الإعلام الإسلامي، ط1، 1417هـ- 1375ش.

· غنية النزوع الى علمي الاصول والفروع، تاليف الفقيه البارع السيد حمزة بن علي بن زهرة الحلبي (511-585هـ)، تحقيق الشيخ إبراهيم البهادري، إشراف : جعفر السبحاني، مؤسسة الامام الصادق (ع)، ط1، مطبعة الاعتماد-قم، محرم الحرام-1417ه.

· الفايق في غريب الحديث، العلامة جار الله محمود بن عمر الزمخشري (ت538هـ)، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت،1417هـ- 1996م.

·  فتح الباري بشرح صحيح البخاري، للامام الحافظ ابي الفضل شهاب الدين احمد بن علي بن محمد بن حجر العسقلاني (ت852هـ)، دار إحياء التراث العربي، ط1، بيروت لبنان،1408ه- 1988م.

· الفتح السماوي بتخريج أحاديث القاضي البيضاوي، تأليف محمد عبد الرؤوف المناوي (ت1031هـ)، تحقيق أحمد مجتبى، دار العاصمة، الرياض.

· فتح العزيز شرح الوجيز، وهو الشرح الكبير للامام ابي القاسم عبد الاكريم بن محمد الرافعي المتوفى سنة 623هـ، دار الفكر، بيروت.

· فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير، تأليف الشيخ الامام المجتهد العلامة محمد بن علي بن محمد الشوكاني (ت1255هـ)، مطبعة عالم الكتب.

· فتح الملك العلى بصحة حديث باب مدينة العلم علي، للامام المحدث احمد بن محمد بن الصديق الحسني المغربي المتوفى 1380هـ، تحقيق وتعليق وتصحيح الأسانيد محمد هادي الأميني، مكتبة الإمام أمير المؤمنين علي (ع) العامة، ط3، اصفهان، 1403هـ- 1362م.

· فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب، تأليف شيخ الاسلام زكريا بن محمد بن احمد بن زكريا الانصاري المتوفى سنة 936، منشورات محمد علي بيضون، دار الكتب العلمية، ط1، 1418هـ- 1998م.

· الفتوحات المكية، تاليف ابي بكر محمد بن عبد الله المعروف بابن العربي (468-543ه)، دار صادر، بيروت، لبنان.

· الفرج بعد الشدة، تاليف القاضي ابي علي الحسن بن ابي القاسم التنوخي (ت384هـ)، منشورات الشريف الرضي، ط2، قم المقدسة، 13664ش.

· الفصول المختارة، ابي عبد الله بن محمد بن النعمان العكبري البغدادي الشيخ المفيد (336-413هـ)، تحقيق علي مير شريفي، دار المفيد للطباعة والنشر والتوزيع، ط2، بيروت، لبنان، 1414هـ-1993م. 

· الفصول المهمة في أصول الأئمة، الشيخ محمد بن محمد الحسين القائيني الحر العاملي، تحقيق وإشراف محمد بن محمد الحسين القائيني، مؤسسة معارف إسلامي إمام رضا (ع) ، ط1، 1418هـ- 1376 ش، قم، ايران.

· فضاء البيت الشعري، عبد الجبار داود البصري، وزارة الثقافة والاعلام، دار الشؤون الثقافية/بغداد، 1996م.

· فضاء البيت الشعري، عبد الجبار داود البصري، وزارة الثقافة والاعلام، دار الشؤون الثقافية، بغداد، 1996م.

· فضائل الأوقات، تأليف أبي بكر أحمد بن الحسين البهقي المتوفى سنة 458هـ، دراسة وتحقيق عدنان عبد الرحمن مجيد القيسي، مكتبة المنارة ، ط1، 1410هـ- 1990م.

· فضائل الصحابة، تاليف الامام الحافظ الحجة ابي عبد الرحمن احمد بن شعيب النسائي (ت303هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

· فضل الكوفة ومساجدها، محمد بن جعفر المشهدي الحائري، تحقيق محمد سعيد الطريحي، دار المرتضى، بيروت، الغبيري.

· فقه الصادق (ع)، السيد محمد صادق الروحاني، كؤسسة دار الكتاب، ط3، قم، 1412هـ.

· فقه القرآن، تاليف الفقيه المحدث المفسر الاديب قطب الدين ابي الحسين سعيد بن هبة الله الراوندي (ت573هـ)، تحقيق السيد أحمد الحسيني، مكتبة آية الله العظمى النجفي المرعشي، ط2، 1405ه.

· فلسفة البلاغة بين التقنية والتطور، د. رجاء عيد، ط2، منشأة المعارف بالاسكندرية.
· فلسفة الجمال والفن عند هيجل، د عبد الرحمن بدوي، دار الشروق، ط1، 1996م.

· فن البلاغة ، الدكتور عبد القادر حسين، دار نهضة مصر للطبع والنشر، الفجالة، القاهرة.

· فن الجناس : بلاغة- أدب- نقد، علي الجندي، دار الفكر العربي، مصر.

· فنّ الشعر، من كتاب الشفاء، ضمن كتاب فن الشعر، ترجمة عبد الرحمن بدوي، دار الثقافة، ط2، بيروت، لبنان، 1973م.

· الفوائد الغياثية في علوم البلاغة لعضد الدين الايجي (680هـ-756هـ)، دراسة وتحقسق وتعليق عاشق حسين، الناشرون دار الكتاب المصري/القاهرة، ودار الكتاب اللبناني/لبنان، ط1، 1412هـ- 1292م.

· في البحث الصوتي عند العرب، د خليل ابراهيم العطية، بغداد، دار الجاحظ للنشر، 1983م.
· في الشعرية, كمال أبو ديب,  مؤسسة الأبحاث العربية, بيروت, ط1، 1987م. 

· في النقد الأدبي الحديث، مجد محمد الباكثير البرازي،  مكتبة الرسالة الحديثة، ط1، 1986م، عمان.

· في النقد الأدبي الحديث، مجد محمد الباكثير البرازي،  مكتبة الرسالة الحديثة، ط1، عمان،1986.

· في صوتيات العربية، الدكتورمحيي الدين رمضان، مكتبة الرسالة الحديثة، عمّان.

· في لغة الشعر، الدكتور إبراهيم السامرائي،  دار الفكر للنشر والتوزيع، عمان.

· في لغة الشعر، الدكتور إبراهيم السامرائي،  دار الفكر للنشر والتوزيع، عمان.

· فيض القدير شرح الجامع الصغير من احاديث البشير النذير، للعلامة محمد عبد الرؤوف المناوي (ت1031هـ)، ضبطه وصححه احمد عبد السلام، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، 1415هـ-1994م.

· قاموس الرجال، تأليف العلامة المحقق آية الله العظمى الشيخ محمد تقي التستري (قدس سره)، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين، ط1، قم المشرفة 1419هـ.

· القاموس الفقهي، الدكتور سعدي أبو حبيب، دار الفكر، ط2،  دمشق – سوريا، 1408هـ- 1988.
· قرب الاسناد، تأليف الشيخ الجليل ابي العباس عبد الله بن جعفر الحميري (من اعلام القرن الثالث الهجري)،  تحقيق مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث، ط1، مهر، قم، 1413هـ.

· قصيدة وصورة (الشعر والتصوير عبر العصور)، الدكتورعبد الغفار مكاوي، سلسلة كتب عالم المعرفة (119)، 1408هـ-1987م.

· قصيدة وصورة (الشعر والتصوير عبر العصور)، د.عبد الغفار مكاوي، سلسلة كتب عالم المعرفة (119)، 1408هـ-1987م.
· القضاء في الفقه الإسلامي (دراسة استدلالية تتناول اهم مباحث القضاء في الفقه الاسلامي مقارنا في جملة منها للفقه الوضعي)، تأليف سماحة آية الله السيد كاظم الحسيني الحائري، مجمع الفكر الإسلامي، ط1، قم، جمادي الثانية 1415هـ.

· قضايا الشعر المعاصر، نازك الملائكة، دار العلم للملايين، ط2-1983م.

· قضايا النقد الحديث، لمحمد صايل حمدان، دار الأمل للنشر والتوزيع، ط1، اربد، الأردن، 1991م.

· قواعد الشعر، لأبي العباس أحمد بن يحيى ثعلب (200-291هـ) تحقيق وتقديم وتعليق الدكتور رمضان عبد التواب ، دار المعرفة، ط1، القاهرة، 1966م.
· القواعد والفوائد في الفقه والاصول العربية، تأليف الشيخ شمس الدين محمد بن مكي العاملي  الملقب بالشهيد الأول (ت786هـ)، تحقيق السيد عبد الهادي الحكيم، منشورات مكتبة المفيد، قم، ايران.

· الكافي، تأليف  ابي عمر يوسف احمد بن عبد الله بن محمد بن عبد البر (ت463هـ)، ، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، 1407هـ.

· كامل الزيارات، تأليف الشيخ الاقدم ابي القاسم جعفر بن محمد بن قولويه القمي (ت367ه)، تحقيق الشيخ جواد القيومي، مؤسسة نشر الفقاهة، ط1، عيد الغدير 1417هـ.

· كتاب أرسطو طاليس في الشعر, تحقيق الدكتور شكري عياد, الهيئة المصرية العامة للكتاب, 1993م.

· كتاب الأربعين العشارية، تأليف الحافظ ابي الفضل عبد الرحيم بن الحسين العراقي (725-806هـ)، تحقيق بدر عبد الله البدر، دار ابن حزم، ط1، بيروت، 1413هـ.

· كتاب الأم، الإمام ابي عبد الله محمد بن ادريس الشافعي(ت204هـ)، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، ط2، بيروت،1400ه- 1980م.

· كتاب الدعاء، الحافظ ابي القاسم سليمان بن احمد الطبراني (260-360هـ)، دراسة وتحقيق مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1413هـ-1993م.

· كتاب السنة، الحافظ ابو بكر عمرو بن أبي عاصم الضحاك بن مخلد الشيباني (ت287هـ)، بقلم: محمد ناصر الدين الألباني، المكتب الإسلامي، ط3، بيروت، لبنان، 1413هـ- 1993م. 

· كتاب الشهادات ، تقرير ابحاث فقيه العصر سماحة آية الله العظمى السيد محمد رضا الموسوي الگلپايگاني دام ظله الوارف، بقلم السيد علي الحسيني الميلاني، مطبعة سيد الشهداء، ط1، قم، 15 شعبان 1405هـ.

· كتاب الصناعتين (الكتابة والشعر) تصنيف أبى هلال الحسن بن عبد الله بن سهل العسكري، تحقيق علي محمد البجاوي، ومحمد أبو الفضل إبراهيم، دار إحياء الكتب العربية،ط1، 1371هـ -1952م.

· كتاب الموطأ، الإمام مالك بن أنس (179هـ)، تصحيح وتعليق محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، 1406هـ- 1985م.

· كتاب أمثال الحديث المروية عن النبي صلّى الله عليه وسلّم، القاضي ابي الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد الرامهرمزي (ت576هـ)، علّق عليه أحمد عبد الفتاح تمام، مؤسسة الكتب الثقافية، ط1، بيروت، 1409هـ.

· الكتاب، أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر المشهور بسيبويه (180هـ) تحقيق عبد السلام هارون، ط3، مطبعة المدني، مكتبة الخانجي، القاهرة، 1408هـ-1988م.

· كشاف القناع، للشيخ منصور بن يونس البهوتي الحنبلي المتوفى سنة 1051هـ،  تقديم كمال عبد العظيم العناني، تحقيق ابو عبد الله محمد حسن محمد حسن إسماعيل الشافعي، منشورات محمد علي بيضون، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1418هـ- 1997م. 

· كشف الخفاء ومزيل الإلباس، للمفسر المحدث الشيخ اسماعيل بن محمد العجلوني الجراحي (ت1162هـ)، دار الكتب العلمية، ط3، بيروت، 1408هـ-1988م.

· كشف الغطاء عن مبهمات شريعة الغراء، تأليف المحقق الفقيه الاصولي العالم الكامل الشيخ جعفر المدعو بكاشف الغطاء، انتشارات مهدوي، طبعة حجرية، اصفهان. 

· كشف الغمة في معرفة الائمة، تأليف العلامة المحقق ابي الحسن علي بن عيسى  بن ابي الفتح الاربلي (ت693هـ)، دار الاضواء، ط2، بيروت، لبنان، 1405هـ-1985م.

· كشف اللثام عن قواعد الاحكام، تأليف الشيخ بهاء الدين محمد بن الحسن الاصفهاني المعروف بالفاضل الهندي (ت1137هـ)، مؤسسة  النشر الاسلامي، ط1، قم، 1424هـ.

· ـكشف اليقين في فضائل أمير، تأليف الحسن بن يوسف بن المطهر الحلي (648-‍ 726ه)،  تحقيق حسين الدرگاهي وأبي محمد حسن حسين آبادي، طهران، ايران،1411ه‍ - 1991 م.

· الكشف والبيان في تفسير القرآن، أبو إسحاق أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعلبي النيسابوري (ت427هـ)، تحقيق الامام ابي محمد بن عاشور، مراجعة وتدقيق الاستاذ نظير الساعدي، دار احياء التراث العربي، ط1، بيروت، لبنان، 1422هـ-2002م.

· كفاية الأثر في النص على الائمة الاثني عشر، تاليف ابي القاسم علي بن محمد الخزاز القمي، تحقيق السيد عبد اللطيف الحسيني الكوهكمري الخوئي، انتشارات بيدار، مطبعة الخيام، قم، 1401هـ.

· كلمة التقوى، الشيخ محمد أمين زين الدين، مهر، ط3، 1413هـ.

· كمال الدين وتمام النعمة، للشيخ الجليل الاقدم الصدوق ابي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن موسى بن بابويه القمي (ت381هـ)، تصحيح وتعليق علي أكبر الغفاري، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، محرم الحرام- 1405هـ- 1363 ش.

· كنز العمال في سنن الاقوال والافعال، للعلامة علاء الدين علي المتقي بن حسام الدين الهندي البرهان فوري (ت975هـ)، ضبط وتفسير الشيخ بكري حياني، تصحيح وفهرسة الشيخ صفوة السقا، مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، 1409هـ-1989م.

· كنز الفوائد، ابي الفتح محمد بن علي بن عثمان الكراجكي (ت449هـ)، مكتبة المصطفوي، ط2، قم، 1369ش.

· لباب النقول في اسباب النزول، للامام جلال الدين عبد الرحمن بن ابي بكر السيوطي الشافعي المتوفى سنة 911هـ، تصحيح أحمد عبد الشافي، دار الكتب العلمية، بيروت.

· لذة النص، رولان بارت، ترجمة الدكتور منذر عياشي، مركز الانماء الحضاري، الاعمال الكاملة (1)، حلب، سوريا.

· لسان العرب، تأليف الامام العلامة جمال الدين ابي الفضل محمد بن مكرم بن منظور الانصاري الافريقي المصري المتوفى سنة 711هـ، حققه وعلّق عليه ووضع حواشيه عامر احمد حيدؤ، راجعه عبد المنعم خليل ابراهيم، دار لبكتي العلمية، بيروت، لبنان، 1430هـ-2009م. 
· لسان الميزان، للامام الحافظ شهاب الدين ابي افضل احمد بن علي بن حجر العسقلاني (ت852هـ)، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، ط2، بيروت، لبنان، 1390هـ- 1971م.

· لغة الشعر الحديث في العراق بين مطلع القرن العشرين والحرب العالمية الثانية، الدكتور عدنان حسين العوادي، دار الحرية للطباعة، بغداد ،1985م.

· اللغة العليا، جان كوهين، ترجمة احمد درويش، المجلس الاعلى للثقافة، القاهرة، 1995م.

· اللغة والإبداع, الدكتور شكري محمد عياد, انترناشيونال برس, ط 1, 1988م.

· لغتنا الجميلة، فاروق شوشة، دار العودة، لبنان.

· لغتنا الجميلة، فاروق شوشة، دار العودة، لبنان.

· اللفظ والمعنى في التفكير النقدي والبلاغي عند العرب، الدكتور الاخضر جمعي، منشورات اتحاد الكتاب العرب، 2001م.

· اللفظ والمعنى في التفكير النقدي والبلاغي عند العرب، الدكتور الاخضر جمعي، منشورات اتحاد الكتاب العرب، دمشق، 2001م.
· اللمحات، السهروردي، تحقيق اميل معلوف، دار النهار، بيروت، لبنان.
· اللمع في أسباب ورود الحديث، للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطي (ت911هـ)، إشراف مكتب البحوث والدراسات، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، ط1، بيروت، لبنان،  1416هـ- 1996م.

· اللمعة الدمشقية، للشهيد السعيد محمد بن جمال الدين مكي العاملي (الشهيد الاول) قدس سره (734-786هـ)، تحقيق السيد محمد كلانتر، منشورات جامعة النجف الدينية، ط1.

· لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية، تأليف سيدي عبد الوهاب بن احمد بن علي الشعراني (ت973هـ)، مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر، ط2، 1393هـ-1973م.

· ما روته العامة من مناقب أهل البيت (ع)، تأليف المولى حيدر علي بن محمد الشيرواني، تحقيق الشيخ محمد الحسون، مطبعة منشورات الإسلامية ، شوال المكرم 1414هــ.

· ما لا تؤديه الصدفة، حاتم الصكر، بحث مقدم إلى مهرجان المربد الشعري العاشر، 1989م- مستل مطبوع بدار الحرية للطباعة، بغداد

· المباحث الأصولية، تأليف آية الله العظمى الشيخ محمد إسحاق الفياض، مكتب آية الله العظمى الشيخ محمد إسحاق الفياض، ط1.

· مبادئ النقد الادبي لـ أ.أ. رتشاردز، ترجمة مصطفى بدوي، مراجعة لويس عوض، المؤسسة المصرية العامة، 1969م.

· مبادئ النقد الادبي لـ أ.أ. رتشاردز، ترجمة مصطفى بدوي، مراجعة لويس عوض، المؤسسة المصرية العامة، 1969م.
· المبدأ والمعاد، ابن سينا، باهتمام عبد الله نوراني، سلسلة دانش ايراني (36)، طهران، 1363ش (1984م).
· المبسوط في فقه الامامية، تاليف شيخ الطائفة ابي جعفر محمد بن الحسن بن علي الطوسي (ت460هـ)، تصحيح وتعليق السيد محمد تقي الكشفي، 1387، المكتبة المرتضوية لإحياء آثار الجعفرية، المطبعة الحيدرية، طهران. 

· المبسوط، لشمس الدين ابي كر محمد بن ابي سهل السرخسي(ت483هـ)، دار المعرفة للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، 1406 – 1986م.

· المثل السائر في ادب الكاتب والشاعر ، تاليف عز الدين ابي الحسن علي بن ابي الكرم محمد بن محمد بن الشيباني المعروف بابن الاثير  (ت606هـ)، تحقيق  محمد محي الدين عبد الحميد، شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي واولاده بمصر، 1358هـ – 1939م.
· المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر، ابن الأثير، تح ، د.أحمد الحوفي ود. بدوي طبانة، مكتبة نهضة مصر ومطبعتها بالفجالة ، القاهرة ، ط1، 1959 –1962م.

· المجازات النبوية، الشريف الرضي، تحقيق وشرح طه محمد الزيتي، مؤسسة الحلبي وشركاه للنشر والتوزيع.

· مجمع البحرين، للعالم المحدث الفقيه الشيخ فخر الدين الطريحي المتوفى سنة 1085هـ، تحقيق السيد احمد الحسيني، مكتب نشر الثقافة الاسلامية، ط2، 1408هـ.

· مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، للحافظ نور الدين علي بن ابي بكر الهيثمي (ت807هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت لبنان، 1408هـ-1988م.

· مجمع الفائدة والبرهان في شرح إرشاد الاذهان، للفقيه المحقق المدقق وحيد عصره وفريد دهره المولى أحمد الاردبيلي قدس سره المتوفى سنة 993هـ، صححه ونمقه وعلق عليه واشرف على طبعه الحاج آغا مجتبى العراقي و الشيخ علي پناه الاشتهاردي و الحاج آغا حسين اليزدي الأصفهاني، منشورات جماعة المدرسين في الحوزة العلمية، قم المقدسة.

· المجموع شرح المهذب، للامام ابي زكريا محيي الدين بن شرف النووي (ت676هـ)، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع.

· المحاسن، الشيخ الثقة الجليل الاقدم ابي جعفر أحمد بن محمد بن خالد البرقي (ت274هـ)، تصحيح وتعليق السيد جلال الدين الحسيني، دار الكتب الإسلامية، طهران،1370ه- 1330ش. 

· المحتضر، تاليف الشيخ عز الدين ابو محمد الحسن بن سليمان بن محمد الحلي، تحقيق سيد علي أشرف، انتشارات المكتبة الحيدرية، ط1، 1424ه– 1382 ش.

· المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز، الشيخ الفقيه القاض ابو محمد عبد الحق بن ابي بكر غالب بن تمام بن عطية الأندلسي (ت546هـ)، تحقيق عبد السلام عبد الشافي محمد، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1413هـ- 1993م.

· المحصول في علم اصول الفقه، للامام الاصولي النظار المفسر فخر الدين محمد بن عمر بن الحسين الرازي (544-609ه، 1149-1209م)، تحقيق الدكتور طه جابر فياض العلواني، مؤسسة الرسالة، ط2، بيروت، 1412م.

· المحلى، تصنيف الامام الجليل المحدث الفقيه ابي محمد بن احمد بن سعيد بن حزم (ت456هـ)، دار الفكر، طبعة مصححة ومقابلة على النسخة التي حققها الأستاذ الشيخ أحمد محمد شاكر.

· مختصر المزني، ابو ابراهيم اسماعيل بن يحيى المزني، (ت264هـ)، دار المعرفة للطباعة والنشر، بيروت، لبنان.

· مختصر المعاني، لسعد الدين التفتازاني، دار الفكر، ط1، قم، 1411هـ.

· مختصر خليل، تاليف خليل بن اسحاق الجندي (ت767هـ)، دار الكتب المصرية، ط1، بيروت، لبنان، 1416هـ- 1995م.

· مدخل إلى النقد الحديث، الدكتور عبد السلام المسدي، منشورات ضمن أشغال ندوة اللسانيات واللغة العربية، تونس، سلسلة اللسانيات (4 ).

· مدخل إلى علم الجمال الإسلامي، عبد الفتاح رَوَّاس قلعه جي، دار قتيبة للطباعة والنشر والتوزيع، ط1، بيروت، 1141هـ-1991م.
· المدخل الى فلسفة الجمال (محاور نقدية وتحليلية وتأصيليّة)، الدكتور مصطفى عبده، مكتبة مدبولي، ط2، القاهرة، 1999م.
· المدونة الكبرى، إمام دار الهجرة وأوحد الأئمة الأعلام أبي عبد الله الإمام مالك بن أنس الأصبحي (ت179هـ)، رواية الإمام سحنون بن سعيد التنوخي عن الإمام عبد الرحمن بن القاسم العتقي، دار إحياء التراث العربي،  بيروت، لبنان.

· مدينة معاجز الائمة الاثني عشر ودلائل الحجج على البشر، تأليف العلم العلامة السيد هاشم البحراني (قدس سره)، تحقيق الشيخ عزة الله المولائي الهمداني، مؤسسة المعارف الإسلامية، ط1، قم، ايران، 1413هـ.

· المراجعات، السيد عبد الحسين شرف الدين الموسوي قدس سره، تحقيق وتعليق حسين راضي، ط2، بيروت، 1402هـ-1982م. 

· المرشد الى فهم أشعار العرب وصناعتها، الدكتور عبد الله الطيب، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، ط1، بيروت، 1970م.

· مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل، تأليف خاتمة المؤلفين الحاج ميرزا حسين النوري الطبرسي المتوفى سنة 1320هـ، تحقيق مؤسسة آل البيت عليهم السلام لاحياء التراث، ط1، بيروت، لبنان، 1408هـ-1987م.

· مستدرك سفينة البحار، للعلامة البحاثة الحاج الشيخ علي النمازي الشاهرودي (ت1405هـ)، تحقيق الشيخ حسن بن علي النمازي، مؤسسة النشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، 1419هـ.

· مستدركات علم رجال الحديث، تأليف الحجة الشيخ علي النمازي الشاهرودي، مطبعة حيدري، ط1، طهران، ربيع الآخر 1412هـ.

· المسترشد في امامة امير المؤمنين علي بن ابي طالب عليه السلام، تاليف العلامة الحافظ محمد بن جرير بن رستم الطبري الامامي (المتوفى اوائل القرن الرابع الهجري)، تحقيق الشيخ أحمد المحمودي، مؤسسة الثقافة الإسلامية لكوشانبور، ط1، قم، 1415ه. 

· مستطرفات السرائر، تاليف الشيخ الفقيه ابي جعفر محمد بن منصور بن احمد بن إدريس الحلي (ت598هـ)، لجنة التحقيق، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، ط2، 1411هـ.

· مستمسك العروة، تأليف فقيه العصر آية الله العظمى السيد محسن الطباطبائي الحكيم قدس سره، مطبعة الآداب، ط4، النجف الأشرف،1391هـ.

· مستند الشيعة في احكام الشريعة، تأليف العلامة الفقيه المولى احمد بن محمد مهدي النراقي المتوفى سنة 1245هـ، مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث، ط1، مشهد المقدسة، ربيع الأول 1415هـ.

· مسند ابن الجعد لمسند بغداد، الحافظ الثبت أبي الحسن علي بن الجعد بن عبيدالجوهري (ت230هـ)، رواية وجمع  أبي القاسم عبد الله بن محمد (ت317هـ)، مراجعة وتعليق وفهرسة الشيخ عامر أحمد حيدر، دار الكتب العلمية، ط2، بيروت، لبنان، 1417هـ- 1996م. 

· مسند ابن المبارك، عبد الله بن المبارك (ت181هـ)، تحقيق الدكتور مصطفى عثمان محمد، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1411هـ- 1991م. 

· مسند ابن راهوية، الامام اسحاق بن ابراهي بن مخلد الحنظلي المرزوي راهوية (ت238هـ)، تحقيق الدكتور عبد الغفور عبد الحق حسين برد البلوسي، مكتبة الايمان، ط1، المدينة المنورة، المملكة العربية السعودية،1412هـ.

· مسند أبي داود الطيالسي، للحافظ الكبير سليمان بن داود بن الجارود الفارسي البصري الشهير بأبي داود الطيالسي(ت204هـ)، دار المعرفة، بيروت، لبنان.

· مسند أبي يعلى الموصلي، الامام الحافظ ابو يعلي احمد بن علي بن مثنى التميمي الموصلي (ت 307هـ)، حققه وخرج احاديثه حسين سليم أسد، دار المأمون للتراث، ط1، 1408هـ-1988م.

· مسند احمد، للامام أحمد بن محمد بن حنبل (ت241هـ)، وبهامشه منتخب كنز العمال في سنن الاقوال والافعال، دار صادر، بيروت، لبنان. 

· مسند أسامة بن زيد، عبد الله بن محمد البغوي(ت317)، تحقيق حسن أمين بن المندوه، دار الضياء، ط1، الرياض، المملكة العربية السعودية،  1409هـ.

· مسند اسحاق ابن راهويه، الامام اسحاق بن ابراهيم بن مخلد الحنظلي المرزوي (ت238هـ)، الدكتور عبد الغفور عبد الحق حسين برد البلوسي، مكتبة الإيمان، ط1، المدينة المنورة، 1412هـ. 

· مسند الإمام الرضا ابي الحسن علي بن موسى عليهما السلام، جمعه ورتبه الشيخ عزيز الله عطاردي الخبوشاني، مؤسسة طبع ونشر آستان قدس الرضوي، المؤتمر العالمي الإمام الرضا (ع)، ربيع الآخر 1406هـ. 

· مسند الامام الشافعي، الإمام ابي عبد الله محمد بن ادريس الشافعي(ت204هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

· مسند الحميدي، عبد الله بن الزبير الحميدي(ت219هـ)، تحقيق وتعليق حبيب الرحمن الأعظمي، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1409هـ- 1988م. 

· مسند الشاميين، تأليف الحافظ ابي القاسم سليمان بن احمد بن ايوب اللخمي الطبراني (260-360هـ)، حققه وخرج احاديثه حمدي عبد المجيد السلفي، مؤسسة الرسالة، ط2، بيروت، 1417هـ- 1996م.

· مسند الشهاب، تاليف القاضي ابي عبد الله بن محمد بن سلامة القضاعي (454هـ)، تحقيق حميد عبد المجيد السلفي، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط1، 1405هـ-1985م.

· مسند زيد بن علي، الامام الشهيد زيد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب -عليهم السلام- (ت122هـ)، منشورات دار مكتبة الحياة، بيروت، لبنان.

· مشكاة الأنوار في غرر الاخبار، تأليف العالم الجليل ثقة الاسلام ابي الفضل علي الطبرسي المتوفى اوائل القرن السابع الهجري، تحقيق مهدي هوشمند، دار الحديث، ط1، 1428هـ.

· ـمصباح الشريعة، المنسوب للإمام جعفر بن محمد الصادق –عليه السلام- مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، ط1، بيروت، لبنان، 1400هـ-1980م.

· مصباح الفقيه، تأليف العلامة الكبير الفقيه الحاج آقا رضا الهمداني، منشورات مكتبة الصدر، طبعة حجرية، مطبعة الحيدري، طهران. 

· مصباح المتهجد، تاليف شيخ الطائفة ابي جعفر محمد بن الحسن بن علي الطوسي (ت460هـ)، مؤسسة فقه الشيعة، ط1، بيروت، لبنان، 1411هـ- 1991م.

· مصنف ابن أبي شيبة في الحديث والاثار، الحافظ عبد الله بن محمد بن ابي شيبة الكوفي(235هـ)، تحقيق وتعليق سعيد اللحام، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع ط1، بيروت، لبنان، 1409هـ- 1989م. 
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· النهاية في غريب الحديث والاثر، تاليف عز الدين ابي الحسن علي بن ابي الكرم محمد بن محمد بن الشيباني المعروف بابن الاثير  (ت606هـ)، تحقيق طاهر اخمد الزاوي ومحمود محمد الطناحي، مؤسسة اسماعيليان للطباعة والنشر والتوزيع، ط4، قم، ايران، 1364م.

· نهج الايمان، زين الدين علي بن يوسف بن جبر (من اعلام القرن السابع)، تحقيق السيد احمد الحسيني، نشر مجتمع امام هادي عليه السلام، ط1، مشهد، 1418هـ. 

· نهج السعادة في مستدرك نهج البلاغة، تأليف الشيخ محمد باقر المحمودي، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، لبنان.

· النوادر، تاليف شيخ القميين ووجههم الثقة الثبت الجليل ابي جعفر احمد بن محمد بن عيسى الاشعري القمي (ت ق 3)، مدرسة الإمام المهدي (ع)، ط1، قم المقدسة، محرم الحرام، 1408هـ.

· النوادر، للسيد الامام ضياء الدين ابي الرضا فضل الله بن علي الحسيني الراوندي(483-571هـ)، تحقيق سعيد رضا علي عسكري، مؤسسة دار الحديث الثقافية، ط1، قم، 1377ش. 

· نور البراهين، للعلامة المحدث الجليل السيد نعمة الله الموسوي الجزائري (1050-1112هـ)، تحقيق السيد مهدي الرجائي، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين، ط1، قم المشرفة، 1417هـ. 

· نيل الاوطار من احاديث سيد الاخيار، للشيخ الامام المجتهد العلامة الرباني قاضي قضاة القطر اليماني محمد بن علي بن محمد الشوكاني المتوفى سنة 1255هـ، دار الجيل، بيروت، لبنان، 1973م.

· هداية العباد، تأليف سماحة آية الله العظمى محمد رضا الموسوي الگلپايگاني، دار القرآن الكريم، ط1، قم المشرفة، إيران، جمادي الأولى 1413هـ.

· الهداية الكبرى، تأليف ابي عبد الله الحسين بن حمدان الخصيبي (ت334هـ)، مؤسسة البلاغ للطباعة والنشر والتوزيع، ط4، بيروت، لبنان، 1411ه-1991م. 

· الهداية في الاصول والفروع، تألأيف الشيخ الاقدم ابي جعفر الصدوق محمد بن علي بن الحسين بن موسى بن بابويه القمي (ت381هـ)، مؤسسة الإمام الهادي (ع)، ط1، رجب المرحب 1418هـ.

· هدية العارفين، إسماعيل باشا البغدادي، دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، طبع بعناية وكالة المعارف الجليلة في مطبعتها البهية إستانبول، 1955م.
· وسائل الشيعة الى تحصيل مسائل الشريعة، تأليف الفقيه المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملي (ت1104هـ)، تحقيق مؤسسة آل البيت عليهم السلام لاحياء التراث، ط2، قم المقدسة، 1414هـ.

· اليقين باختصاص مولانا علي (عليه السلام) بإمرة المؤمنين، تأليف الورع التقي السيد رضي الدين علي بن طاوس الحلي (589-664هـ)، مؤسسة دار الكتاب (الجزائري) للطباعة والنشر، ط1، قم، ايران، ربيع الثاني، 1413ه.

· الينابيع الفقهية، أشرف على جمع أصولها الخطية وترتيبها حسب التسلسل الزمني وعلى تحقيقها وإخراجها وعمل قواميسها علي أصغر مرواريد، دار التراث-الدار الاسلامية، ط1، بيروت – لبنان، 1410 هـ-1990م.

· ينابيع المودة لذوي القربى، للشيخ سليمان بن ابراهيم القندويزي الحنفي (1220-1294هـ)، تحقيق سيد علي جمال اشرف الحسيني، دار الاسوة للطباعة والنشر، ط1، 1416هـ.
المجلات والدوريات

· الأسلوبية الصوتية في النظرية والتطبيق، الدكتور ماهر مهدي هلال، مجلة آفاق عربية، العدد الثاني عشر، كانون الأول، 1992م ، السنة السابعة عشرة.
· الاسلوبية في النقد العربي الحديث، نور الدين السدّ، رسالة دكتوراه، جامعة الجزائر، 1993م.
· الإيقاع في الشعر العربي الحديث في العراق، ثائر عبد المجيد العذاري، رسالة ماجستير، جامعة بغداد، كلية التربية، 1989م.
· البناء الفني في شعر أبي العتاهية، يوسف طارق جاسم السامرائي، رسالة ماجستير، الجامعة المستنصرية، كلية التربية، 1415هـ- 1994م.
· البنى الأسلوبية في تفسير قصار السور من خلال جهود المحدثين، عامر مهدي صالح العلواني، رسالة ماجستير، كلية التربية – جامعة الأنبار ،1999م.
· الترغيب والترهيب في القرآن الكريم (دراسة بلاغية) موسى سلوم عباس الربيعي، رسالة ماجستير، الجامعة المستنصرية، كلية الآداب، 1998م.
· تشكيل المعنى الشعري، عبد القادر الرباعي، مجلة فصول،مج4،العدد 2، 1984م.

· التكرار في الشعر الجاهلي، الدكتور موسى الربابعه، التكرار في الشعر الجاهلي، موسى ربايعه (دكتور) مجلة مؤته للبحوث والدراسات، جامعة مؤته (الأردن)، المجلد الخامس، العدد الأول، 1990م. 

· التكرار في الشعر الجاهلي، الدكتور موسى ربابعه، مجلة مؤته للبحوث والدراسات، جامعة مؤته (الأردن)، المجلد الخامس، العدد الأول، 1990م.

· جماليات الاسلوب في رواية مجرد 2 فقط، الدكتور موسى ربابعة، مجلة الاقلام، العدد 3 لسنة 1998م.
· جمالية فلسفة الدهشة، الدكتور  سلام كاظم الأوسي، مجلة القادسية، المجلد الثامن، العدد الاول والثاني، 2005م.
· خصائص الأسلوب في الشوقيات، محمد الهادي الطرابلسي، تونس، منشورات الجامعة التونسية، السلسة السادسة، الفلسفة والآداب، مجلد عدد 20، 1981م.
· الدلالة الوظيفية في بنية الجملة الشعرية (رواد الشعر العراقي الحديث)، عامر عبد محسن السعد ،رسالة ماجستير، كلية الآداب – جامعة البصرة، 1412هـ –1991م.
الرسائل والاطاريح

· الزمن في شعر الرواد، سلام كاظم الأوسي، رسالة ماجستير، جامعة بغداد، كلية التربية- ابن رشد، 1990م.
· فلسفة البلاغة، ريتشاردز، ترجمة ناصر حلاوي، سعيد الغانمي، مجلة العرب والفكر العالمي، العدد (13) و (14)، 1991م.

· في مفهوم الايقاع، د محمد الهادي الطرابلسي، حوليات الجامعة التونسية، العدد/32، تونس، 1984م.

· في مفهوم الايقاع، د محمد الهادي الطرابلسي، حوليات الجامعة التونسية، العدد/32، تونس/1984م.

· ما لا تؤديه الصدفة، حاتم الصكر، بحث مقدم إلى مهرجان المربد الشعري العاشر، 1989- مستل مطبوع بدار الحرية للطباعة، بغداد.
· النص الأدبي وقضاياه عند ميشال ريفاتير من خلال كتابه صناعة النص، النص الأدبي وقضاياه عند ميشال ريفاتير من خلال كتابه "صناعة النص"، وجون كوهين من خلال كتابه "الكلام السامي" ، مجلة فصول، 28، المجلد الخامس، العدد الأول، أكتوبر، نوفمبر، ديسمبر، 1984م. ، وجون كوهين من خلال كتابه (الكلام السامي)، مجلة فصول، ص28، المجلد الخامس، العدد الأول، 1984م نقلاً عن التكرار في الشعر الجاهلي، الدكتور موسى ربابعه، ص22. 
(�) - سقراط أو سقراطيس فيلسوف يوناني من تلاميذ فيثاغورس، اقتصر من الفلسفة على العلوم الإلهية وأعرض عن ملاذ الدنيا ورفضها وأعلن بمخالفة اليونانيين في عبادتهم الأصنام وقابل رؤساءهم بالحجاج والأدلة الإلهية فثوروا العامة عليه واضطروا ملكهم إلى قتله فأودعه الملك الحبس تحمدا إليهم ثم سقاه السم، ومن آثاره مناظرات جرت له مع الملك محفوظة وله وصايا شريفة وآداب فاضلة وحكم مشهورة ومذاهب في الصفات قريبة من مذاهب فيثاغورس إلا أن له في شأن المعاد آراء ضعيفة بعيدة عن محض الفلسفة خارجة عن المذاهب المحققة،  ومعنى سقراطيس باليونانية المعتصم بالعدل وهو ابن =سفرونسقس ومولده ومنشأه ومنبته بأثينية.وبلغ من تعظيمه الحكمة مبلغا أضر بمن بعده من محبي الحكمة لأنه كان من رأيه أن لا تستودع الحكمة الصحف والقراطيس تنزيها لها عن ذلك ويقول أن الحكمة طاهرة مقدسة غير فاسدة ولا دنسة فلا ينبغي لنا أن نستودعها إلا الأنفس الحية وننزهها عن الجلود الميتة ونصونها عن القلوب المتمردة ولم يصنف كتابا ولا أملى على أحد من تلاميذه ما أثبته في قرطاس وإنما كان يلقنهم علمه تلقينا لا غير. ينظر: عيون الأنباء في طبقات الأطباء، ابن أبي اصيبعة، تحقيق الدكتور نزار رضا، دار مكتبة الحياة، بيروت، لبنان: 70-71.


(�)- ينظر: القيم الجمالية، الدكتورة راوية عبد المنعم عباس: 35.


(�) - أفلاطون الحكيم من أهل مدينة أثينيا فيلسوف يوناني وعالم بالهندسة وطبائع الأعداد وطبيب، وله في الفلسفة كتب وأشعار وله في التأليف كلام لم يسبقه إليه احد، وهو ممن وضع لأهل زمانه سننا وحدودا، وله كتاب السياسة في ذلك، وكتاب النواميس، و معنى أفلاطون في لغتهم العميم الواسع، وكان اسم أبيه أرسطن وكان أبواه من أشراف اليونانيين، وقد أخذ ارسطو في أول أمره في تعلم علم الشعر واللغة فبلغ في ذلك مبلغا عظيما، إلى أن حضر يوما سقراطيس وهو يثلب صناعة الشعر، فأعجبه ما سمع منه وزهد فيما كان عنده منه، ولزم سقراط وسمع منه خمس سنين، ثم مات سقراط فبلغه أن بمصر قوما من أصحاب فيثاغورس، فسار إليهم حتى أخذ عنهم وكان يميل في الحكمة قبل أن يصحب سقراط إلى رأي ايرقليطس، ولما صحب سقراط زهد في مذهب ايرقليطس، وكان يتبعه في الأشياء المحسوسة ويتبع فيثاغورس في الأشياء المعقولة، و يتبع سقراطيس في أمور التدبير. ثم رجع أفلاطون من مصر إلى أثينية، ونصب فيها بيتي حكمة، وعلّم الناس فيها، وبلغ أفلاطون من العمر إحدى وثمانين سنة وكان حسن الأخلاق كريم الأفعال كثير الإحسان إلى كل ذي قرابة منه وإلى الغرباء، متئدا حليما صبورا، وكان له تلاميذ كثيرة. ينظر: عيون الأنباء في طبقات الأطباء، ابن أبي اصيبعة: 79-80.


(�) - ينظر: اخطاء المنهج الغربي الوافد، أ.س. رابوبرت، دار الكتاب اللبناني، لبنان، 1969م: 60.


(�) - ينظر: الجمال والفن، ماهر كامل، مكتبة الانجلو المصرية، القاهرة، 1957م: 14.


(�) - هو أرسطوطاليس، وتفسيره: تام الفضيلة، وكان فيلسوف الروم وعالمها، وجهبذها ونحريرها، وخطيبها وطبيبها، وكان أوحدا في الطب، وغلب عليه علم الفلسفة، ويقال إنه لما توفي أبوه أسلمه وكيل أبيه وهو حدث لأفلاطون، و لبث في التعليم عند أفلاطون عشرين سنة، وانقطع إلى أفلاطون وصار تلميذا له ومتعلما منه وله يومئذ سبع عشرة سنة، وكان أفلاطون يجلس فيستدعى منه الكلام فيقول حتى يحضر الناس، فإذا جاء أرسطوطاليس قال تكلموا فقد حضر الناس، وربما قال حتى يحضر العقل، فإذا حضر أرسطوطاليس قال تكلموا فقد حضر العقل، وتوفي وله من العمر احدى وستين سنة، ويقال ست وستون سنة، وانتهت إليه فلسفة اليونانيين وهو خاتم حكمائهم، وسيد علمائهم، وأول من خلص صناعة البرهان من سائر الصناعات المنطقية، وصورها بالأشكال الثلاثة، وجعلها آلة للعلوم النظرية حتى لقب بصاحب المنطق، وله في جميع العلوم الفلسفية كتب شريفة كلية وجزئية. ينظر: عيون الأنباء في طبقات الأطباء: 86 و91.


(�) - ينظر: علم الجمال، دنيس هويسمان، ترجمة ظاهر الحسن، دار عويدات، ط4، بيروت، لبنان، 1983م: 24، والقيم الجمالية: 57.


(�) - حكيم فيلسوف، تتلمذ في مدرسة الإسكندرية، ثم رحل إلى فارس والهند، فاطّلع على المعارف الصوفية الهندية، والتعاليم البوذية، والبرهمية . . . الخ، ثم عاد إلى الإسكندرية، وفي جعبته خليط من ألوان الثقافات. ينظر: أضواء على المسيحية، متولي يوسف شلبي، لدار الكويتية للطباعة والنشر والتوزيع، ط1، 1388ه-1968م:30.


(�) - القيم الجمالية: 62.


(�) - ينظر: البنية الجمالية في الفكر العربي الاسلامي، الدكتور سعد الدين كليب، منشورات وزارة الثقافة، دمشق، سوريا، 1997م: 165-166.


(�) - هو أبو نصر محمد بن محمد بن أوزلغ بن طرخان، من مدينة فاراب، وهي مدينة من بلاد الترك في أرض خراسان، وكان فيلسوفا كاملا وإماما فاضلا، أتقن العلوم الحكمية، وبرع في العلوم الرياضية، زكي النفس، قوي الذكاء، متجنبا عن الدنيا، مقتنعا منها بما يقوم بأوده، يسير سيرة الفلاسفة المتقدمين، وكان في أول أمره ناطورا في بستان بدمشق وهو على ذلك دائم الاشتغال بالحكمة والنظر فيها والتطلع إلى آراء المتقدمين وشرح معانيها، وكان ضعيف الحال حتى أنه كان في الليل يسهر للمطالعة والتصنيف مستضيئا بالقنديل الذي للحارس، وبقي كذلك مدة، ثم إنه عظم شأنه وظهر فضله واشتهرت تصانيفه وكثرت تلاميذه وصار أوحد زمانه وعلامة وقته، واجتمع به الأمير سيف الدولة أبو الحسن علي بن عبد الله بن حمدان التغلبي وأكرمه إكراما كثيرا وعظمت منزلته عنده وكان له مؤثرا ونقلت من خط بعض المشايخ أن أبا نصر الفارابي سافر إلى مصر سنة ثمان وثلاثين وثلاثمائة ورجع إلى دمشق =وتوفي بها في رجب سنة تسع وثلاثين وثلاثمائة عند سيف الدولة علي بن حمدان في خلافة الراضي، وله كتب شريفة، منها كتاب في إحصاء العلوم والتعريف بأغراضها لم يسبق إليه ولا ذهب أحد مذهبه فيه لا يستغني طلاب العلوم كلها عن الاهتداء به وتقديم النظر فيه، وكتاب في أغراض فلسفة أفلاطون وأرسطوطاليس يشهد له بالبراعة في صناعة الفلسفة والتحقق بفنون الحكمة وهو أكبر عون على تعلم طريق النظر وتعرف وجه الطلب اطلع فيه على أسرار العلوم وثمارها علما علما، وفي العلم المدني كتابان لا نظير لهما أحدهما المعروف بالسياسة المدنية والآخر المعروف بالسيرة الفاضلة، عرّف فيهما بجمل عظيمة من العلم الإلهي على مذهب أرسطوطاليس في مبادئ الستة الروحانية، ويقال أنه –الفارابي- كان يجتمع بأبي بكر بن السراج فيقرأ عليه صناعة النحو وابن السراج يقرأ عليه صناعة المنطق، وسئل الفارابي من أعلم أنت أم أرسطو فقال: لو أدركته لكنت أكبر تلاميذه. ينظر: عيون الأنباء في طبقات الأطباء: 603 – 606.


(�) - ينظر: آراء اهل المدينة الفاضلة، ابو نصر الفارابي، مطبعة التقدم بمصر، ط2، 1907م: 20.


(�) - أحمد بن عبد الله الكرماني ( حميد الدين حجة العارفين ) من دعاة الإسماعيلية. من مؤلفاته الكثيرة: تنبيه الهادي والمستهدي، الأقوال الذهبية، وراحة العقل. معجم المؤلفين، عمر رضا كحالة، مكتبة الخانجي، ودار احياء التراث العربي، بيروت، لبنان: 1/297 – 298. ويلقب بحجة العراقين: من دعاة الإسماعيلية وكتابهم. كان داعي الدعاة للحاكم الفاطمي في مصر، والمسؤول في أيامه عن الدعوة في المشرق.  وهو يخالف غلاة الإسماعيلية الذين أصبحوا دروزا. ولد في القاهرة، ورحل إلى إيران سنة ،408 ومات فيها، له (مجموعة رسائل - خ) تبلغ 13 رسالة أهمها الرسالة التاسعة واسمها: (مباسم البشارات بالامام الحاكم بأمر الله أمير المؤمنين)، والعاشرة واسمها: (الواعظة) في الرد على الفرغاني الأجدع، والحادية عشرة واسمها: (الكافية في الرد على الهاروني الحسني)، ومن أعظم كتبه( راحة العقل - ط ) في مجلد ( 1 ). ينظر: الأعلام، خير الدين الزركلي، دار العلم للملايين، ط5، بيروت، لبنان، 1980م: 1/156.


(�) - راحة العقل، احمد حميد الدين الكرماني، تحقيق مصطفى غالب، دار الاندلس، ط1، بيروت، 1967م: 138.


(�) - العلامة الشهير الفيلسوف، أبو علي، الحسين بن عبد الله بن الحسن بن علي بن سينا، البلخي ثم البخاري، صاحب التصانيف في الطب والفلسفة والمنطق. وأحكم المنطق وكتاب إقليدس، ثم رغب في الطب وبرز فيه، ويختلف الى الفقه ويناظر وله من العمر ست عشرة سنة، وقرأ جميع كتب الفلسفة، ولما بلغ الثمانية عشر سنة فرغ من العلوم كلها، وله كتب جليلة في الطب والفلسفة وكثير من العلوم. ومات بهمذان وله ثلاث وخمسون سنة، وصنف (المجموع)، وأتى فيه فيه على علوم جمة، و(الحاصل والمحصول) في الفقه ، وصنف ايضا كتبا كثيرة  منها (الانصاف)، (البر والاثم)، (الشفاء)، (القانون)،  (الأرصاد)، (النجاة)، (الإشارات)، (القولنج)، (اللغة)، (أدوية القلب)، (الموجز) (المعاد) ، وأشياء كثيرة ورسائل. ينظر: سير أعلام النبلاء، شمس الدين محمد بن احمد بن الذهبي، تحقيق وتخريج وتعليق شعيب الأرنؤوط، محمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة الرسالر، ط4، بيروت لبنان، 1406هـ-1986م:17/531 – 533. وينظر: الأعلام: 2/241.


(�) - المبدأوالمعاد، ابن سينا، باهتمام عبد الله نوراني، سلسلة دانش ايراني (36)، طهران، 1363ش (1984م): 17.


(�) - المبدأوالمعاد: 17.


(�) - ينظر: المبدأوالمعاد: 17.


(�) - هو محمد بن محمد بن محمد بن أحمد. الإمام زين الدين، الطوسي، الفقيه الشافعي. برع في الفقه، وكان له ذكاء وفطنة وتصرف، وقدرة على إنشاء الكلام، وتأليف المعاني، ودخل في علوم الأوائل، إذ تفقه ببلده أولا، ثم تحول إلى نيسابور في مرافقة جماعة من الطلبة، فجد وآجتهد، ولزم إمام الحرمين أبا المعالي حتى تخرج عن مدة قريبة، وصار أنظر أهل زمانه، وواحد أقرانه، وأعاد للطلبة، وأخذ في التصنيف والتعليق. وخرج أبو حامد إلى المعسكر، فأقبل عليه نظام الملك، وناظر الأقران بحضرته ، فظهر اسمه، وشاع أمره، فولاه النظام تدريس مدرسته ببغداد، ورسم له بالمصير إليها، فقدمه ، وأعجب الكل مناظرته. وما لقي الرجل مثل نفسه. ثم أقبل على علم الأصول، وصنف فيها وفي المذهب والخلاف، وعظمت حشمته ببغداد، حتى كانت تغلب حشمة الأمراء والأكابر، فانقلب الأمر من وجه آخر، وظهر عليه بعد مطالعة العلوم الدقيقة، وممارسة التصانيف طريق التزهد والتألّه فترك الحشمة، وطرح الرتبة، وتزود للمعاد، وقصد بيت الله، وحج، ورجع على طريق الشام، وزار القدس، وأقام بدمشق مدة سنين، وصنف بها إحياء علوم الدين وكتاب الأربعين، والقسطاس، ومحك النظر، وغير ذلك. ينظر: تاريخ الإسلام: 35/115 – 116. و سير أعلام النبلاء:19/322 – 321.


(�) - احياء علوم الدين، تصنيف الامام ابي حامد محمد بن محمد الغزالي، وبذيله كتاب المغني عن حمل الاسفار في الاسفار في تخريج ما في الاحياء من الاخبار للعلامة زين الدين ابي الفضل عبد الرحيم بن الحسين العراقي، المكتبة التجارية الكبرى: 4/299.


(�) - احياء علوم الدين: 4/298.


(�) - يحيى بن حبش بن أميرك السهروردي الشافعي( شهاب الدين ، أبو الفتوح ) حكيم، صوفي، متكلم، فقيه، أصولي أديب، شاعر، ناثر. ولد في سهرورد من قرى زنجان، ونشأ بالمراغة، وعاش بأصفهان، ثم ببغداد، ثم بحلب، ونسب إليه انحلال العقيدة، فأفتى العلماء بإباحة دمه، فسجنه الملك الظاهر غازي، فخنق في سجن قلعة حلب من تصانيفه: التلويحات في الحكمة، التنقيحات في أصول الفقه، حكمة الاشراق، هياكل النور في الحكمة، والألواح العمادية. ينظر:معجم المؤلفين:13/189 – 190.


(�) - اللمحات، السهروردي، تحقيق اميل معلوف، دار النهار، بيروت، لبنان: 131.


(�) - محمد بن عبد الله بن الفقيه الخطيب، سعيد السلماني الغرناطي، لسان الدين أبو عبد الله الوزير المعروف بابن الخطيب، ولد سنة 713 وتوفى سنة 776 ست وسبعين وسبعمائة، صنف من الكتب (أبيات الأبيات فيما اختار من مطالع ماله من الشعر)، (الإحاطة فيما تيسر من تاريخ غرناطة)، (استنزال اللطف الموجود في سر الوجود)، (الإشارة إلى آداب الوزارة)، (اعلام الاعلام فيمن بويع من ملوك الاسلام قبل الاحتلام)، (الإكليل الزاهر فيما فضل عند نظم التاج من الجواهر)، (ألفية في الف بيت في أصول الفقه)، (بستان الدول موضوع غريب لم يؤلف مثله)، (البيزرة)، (البيطرة)، (تاج المحلى في مساجلة قدح المعلى)، (تافة من جم ونقطة من يم)، (تحلية الاعلام من حملة السيوف والأقلام تخليص الذهب في اختيار عيون الكتب تقرير الشبه وتحرير المشبه)، (جيش التوشيح)، (الحلل المرقومة في اللمع المنظومة)، (حمل الجمهور على السنن المشهور)، (خطرة الطيف ورحلة الشتاء والصيف) (خلع =الرسن التعريف بأحوال القاضي ابن الحسن، (الدرة الفاخرة واللجج الزاخرة)، (الرد على أهل الإباحة)، (رقم الحلل في نظم الدول)، (روضة التعريف بالحب الشريف)، (ريحانة الكتاب ونجعة المنتاب)، (الزبدة الممخوضة في الأدب)، (سد الذريعة في تفضيل الشريعة)، (سياسة المدينة)، (اليوسفي في صناعة الطب)، وغير ذلك كثير. ينظر: هدية العارفين، إسماعيل باشا البغدادي، دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، طبع بعناية وكالة المعارف الجليلة في مطبعتها البهية إستانبول،  1955م: 2 /167-168.


(�) - روضة التعريف بالحب الشريف ، لسان الدين بن الخطيب، تحقيق عبد القادر عطا، دار الفكر العربي: 287.


(�) - ينظر: المدخل الى فلسفة الجمال (محاور نقدية وتحليلية وتأصيليّة)، الدكتور مصطفى عبده، مكتبة مدبولي، ط2، القاهرة، 1999م: 29-30. 


(�) - ينظر: المدخل الى فلسفة الجمال: 31.


(�) - ينظر: علم الجمال، د. دني هويمن، ترجمة ظافر الحسن، الشركة الوطنية للنشر والتوزيع، ط2، الجزائر، 1975م: 61.


(�) - نقد ملَكة الحكم، إمانويل كَنْت، ترجمة غانم هنا، المنظمة العربية للترجمة، ط1، بيروت، ايلول (سبتمبر)، 2005م: 102.


(�) - ينظر: فلسفة الجمال والفن عند هيجل: 10.


(�) - ينظر: فلسفة الجمال والفن عند هيجل: 12.


(�) - ينظر: المدخل الى فلسفة الجمال (محاور نقدية وتحليلية وتأصيليّة)، الدكتور مصطفى عبده: 31.


(�) - ينظر: القيم الجمالية: 180.


(�) - مدخل إلى علم الجمال الإسلامي، عبد الفتاح رَوَّاس قلعه جي، دار قتيبة للطباعة والنشر والتوزيع، ط1، بيروت، 1141هـ-1991م: 7- 8.


( - نشر مؤخرا على موقع الإحياء (� HYPERLINK "http://www.alihyaa.ma/Article.aspx" ��http://www.alihyaa.ma/Article.aspx�) (في 2012م) بحث للدكتورة مليكة حفان بعنوان: (الخصائص الجمالية في الحديث النبوي الشريف) في 8 صفحات ، يرتكز على ثلاث محاور بلاغية: جمالية الالفاظ  اذ تمّت معالجتها بالكيفية المعروفة من غرابة الالفاظ ووحشيتها وضربت له 3 امثلة فحسب، وجمالية المعاني الذي اقتصرت فيه على الايجاز بشكل مختصر وحصّته من الامثلة ايضا 3 امثلة، وجمالية التصوير الذي لم يتجاوز الصفحتين وله من الامثلة اثنان فقط، فاقتصر البحث كلّه على 8 احاديث نبوية شريفة فحسب؛ لذا اختلف البحث عن الاطروحة شكلا وموضوعا، ومنهجا وقراءة ونقدا.





(�) - الأدب والغرابة، دراسات بنيوية في الأدب العربي، عبد الفتاح كليطو، دار الطليعة، بيروت، لبنان، ط1، 1982م: 23.


(�)- علم الأصوات، برتيل مالمبرج، تعريب ودراسة الدكتور عبد الصبور شاهين، مكتبة الشباب، مصر، 1985م: 199 . 


(�) - لعلّ حلاوة التنغيم وجمال موسيقى الكلام المسجوع الذي يشبه سجع الحمامة كان سببا في تسيمته بذلك ينظر: البرهان في علوم القرآن: 1/54، انوار الربيع في انواع البديع: 6/249، علم البديع: 129.


(�)- ينظر: جدلية الإفراد والتركيب في النقد العربي القديم، للدكتور محمد عبد المطلب، مكتبة الحرية الحديثة، 1984 م: 147 . 


(�) - ينظر: الايضاح: 6/106.


(�) - ينظر: فن البديع: 127.


(�)-ينظر: النثر الفني في القرن الرابع الهجري، للدكتور زكي مبارك، دار الجيل، بيروت، لبنان: 1/78. 


(�) - ينظر: البيان والتبين: 1/287.


(�) - فن البديع: 126.


(�) - لقوله صلوات الله عليه وآله لمن تكلّف السجع وتقوّل كالكهان: «أسجعا كسجع الكهان»، ينظر: شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد: 1/129، فتح الباري بشرح صحيح البخاري شرح صحيح البخاري لابن حجر : 13/452، عمدة القاري للعيني: 14/204، 17/188، 22/298، 23/14، 25/157، الاستذكار لابن عبد البر: 7/357، فيض القدير شرح الجامع الصغير من أحاديث البشير النذير للمناوي: 2/31.


(�) - ينظر: فن البديع: 127.


(�) - ينظر: البرهان في علوم القرآن: 1/54.


(�) - ينظر: البديع تأصيل وتجديد: 42.


(�) - علم البديع: 131.


(�) - أسرار البلاغة: 11.


(�) - ينظر: البديع تأصيل وتجديد: 44.


(�)- ينظر : الأسلوبية الصوتية في النظرية والتطبيق: 70 . 


(�) – وقد سماه القزويني: المتوازي، ينظر: الايضاح: 6/107.


(�) - فن الجناس: 127.


(�) - البديع تأصيل وتجديد: 19.


(�) - تاريخ اليعقوبي: 2/98، مكارم الاخلاق للطوسي: 31، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 51/133، فتح الباري بشرح صحيح البخاري شرح صحيح البخاري لابن حجر: 9/211، عمدة القاري للعيني: 20/160، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/287، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/ 444، لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 371، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/52، 92، 260، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 16/246، 63/411، 74/164، تفسير الآلوسي: 18/221، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 23/440، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 8/296، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 1/153، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1422، موسوعة الاحاديث الطبية لمحمد الريشهري: 2/465.


(�) - مبادئ النقد الادبي لـ أ.أ. رتشاردز، ترجمة مصطفى بدوي، مراجعة لويس عوض، المؤسسة المصرية العامة، 1969م: 194.


(�) - ((الخَبُّ بالفتْح الخَدَّاعُ وهو الجُرْبُزُ الذي يَسْعَى بينَ الناسِ بالفَساد، ورجلٌ خَبٌّ وامرأَةٌ خَبَّةٌ، وقد تُكْسَرُ خاؤُه فأَمَّا المصدر فبالكسر لا غير، والتَّخبِيبُ إِفْسادُ الرجُل عَبْداً أَو أَمَةً لغيرهِ، يقال: خَبَّبَها فأَفسَدَها وخَبَّبَ فلانٌ غُلامي أَي خَدَعَه، وقال: أَبو بكر في قولهم خَبَّبَ فلانٌ على فلانٍ صَديقَه معناه أَفسده عليه... والخِبُّ الفسادُ، وفي الحديث: من خَبَّبَ امرَأَةً ومَمْلوكاً على مُسْلِمٍ فلَيس منَّا، أَي: خدَعَه وأَفسده، ورجل خَبٌّ ضَبٌّ، وفي الحديث: المُؤْمِنُ غِرٌّ كَرِيمٌ والكافِرُ خَِبٌّ لَئيمٌ، فالغِرُّ الذي لا يَفْطُن للشَّرّ والخِبُّ ضِدُّ الغِرِّ وهو الخَدَّاعُ المُفْسِدُ يقال ما كنْت خَبّاً ولقد خَبِبْتَ تَخَبُّ خِبًّا))، لسان العرب: 1/341 (مادة: خبب).


(�) - مسند احمد: 2/394، الادب المفرد لليخاري: 95، سنن ابي داود: 2/435، سنن الترمذي: 3/232، مكارم الاخلاق لابن ابي الدنيا: 20، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 10/401، 403، المعجم الكبير للطبراني: 19/82، المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابوري: 1/43، 44، معرفة علوم الحديث للحاكم النيسابوري: 117، الكشف والبيان في تفسير القرآن للثعلبي: 4/224، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/111، 112،  السنن الكبرى للبيهقي: 10/195، نزهة الناظر وتنبيه الخاطر للحلواني: 14،  مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 1/82، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/142،   بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 64/283، 284، 298، 71/393، 72/265، 110/10، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 2/293، تفسير الآلوسي: 1/146، عون المعبود للعظيم آبادي: 13/102، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 8/450،  جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/606، 15/531، الغدير للاميني: 2/174، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 3/5، ميزان الحكمة لمحمد لريشهري: 1/207. 


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/296، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 74/166، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 15/266، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 17/113. 


(�) -علم البديع: 127، وينظر: فن الجناس: 129.


(�) - ((أم ملدم كنية الحمى، والعرب تقول : قالت الحمى أنا أم ملدم آكل اللحم وأمص الدم، قال : ويقال لها أم الهبرزي . وألدمت عليه الحمى أي دامت، وفي الحديث: جاءت أم ملدم تستأذن، هي الحمى، والميم الأولى مكسورة زائدة، وبعضهم يقولها بالذال المعجمة))، لسان العرب: 12/539-540  (مادة: لدم).


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 7/313، اسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الاثير: 2/386، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 2/306، الاصابة في تمييز الصحابة في تمييز الصحابة لابن حجر: 3/254، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/247. 


(�) - فنّ الجناس: 128.


(�) -  أي: تشبع شاربها، القاموس الفقهي للدكتور سعدي أبو حبيب: 229، وجاء في تفسير الآلوسي 2/170: انها تغذي بخلاف سائر المياه. 


(�) - مسند أبي داود الطيالسي لسليمان بن داود الطيالسي: 61، مصنف ابي شيبة الكوفي: 8/451، مسند احمد: 5/175، المعجم الصغير للطبراني: 1/106، السنن الكبرى للبيهقي: 5/147، معرفة السنن والآثار للبيهقي: 4/151،  المجموع لمحيي الدين النووي: 8/271، شرح مسلم للنووي: 16/30، الفايق في غريب الحديث والاثر للزمخشري: 2/303، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 3/286، التلخيص الحبير في تخريج الرافعي الكبير لابن حجر: 7/419، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/30، الدرّ المنثور في التفسير بالمأثور للسيوطي: 3/222، 223، لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 243، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/223،  مواهب الجليل لشرح مختصر خليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 1/67، رياض السالكين في شرح صحيفة سيد الساجدين (ع) للسدي علي خان المدني الشيرازي: 2/599، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 1/440، 2/176، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار من أحاديث سيد الأخبار للشوكاني: 5/170، فقه السنة لسيد سابق: 1/706، تفسير الميزان للسيد الطباطبائي: 6/125.  


(�) - الجامع الصغير ببسيوطي: 2/141، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/277، 15/336، فيض القدير شرح الجامع الصغير من احاديث البشير النذير للمناوي: 4/381، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/3564. 


(�) - عيون الحكم والمواعظ لعلي بن محمد الواسطي: 431، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/296، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 74/166، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 11/307، جامع احاديث الشيعة للسيد البروجردي: 14/314. 


(�) -  مسند احمد: 2/295، 527، صحيح البخاري: 4/104، الادب المفرد للبخاري: 192، صحيح مسلم 8/41، سنن ابي داود: 2/442، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 7/344، صحيح ابن حبان: 14/43، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/380،  المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابوري: 4/420، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي:2/314، 8/87، 88، 10/273، شرح اصول الكافي للمازندراني: 9/39، 11/178، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي:1/288، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي:2/265، 266، 6/249، 58/63، 79، 64/166، 65/205، 71/267، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 10/32، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 1/379، 2/107، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1128، نهج السعادة للمحمودي: 8/254. 


(�) - تحف العقول عن آل الرسول صلى الله عليهم لابن شعبة الحراني، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار في غرر الأخبار لعلي الطبرسي: 238، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 96/56، 74/144، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 8/279، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/402،  العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 417، وقد ورد في النوادر للراوندي: 155،  بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 1/198، 71/188، موسوعة أحاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 10/172.


(�) - مسند الشهاب لابن سلامة: 1/188، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/34، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/182، فيض القدير شرح الجامع الصغير من احاديث البشير النذير للمناوي: 4/96، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 1/440. 


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الأحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/284، بحار الأنوار لدرر أخبار الأئمة الأطهار للمجلسي، جامع أحاديث الشيعة للسيد البروجردي: 15/297. 


(�) - مصنف ابي شيبة الكوفي: 8/381، أحكام القرآن للجصاص: 1/645، العلل الواردة في الاحاديث النبوية للدارقطني: 10/112، المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابوري: 2/58، السنن الكبرى للبيهقي: 6/38،  الخلاف للشيخ الطوسي: 3/225، المبسوط في فقه الامامية للشيخ الطوسي: 2/196، 237، تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 6/182، المبسوط للسرخسي: 21/107، المحلى لابن حزم: 8/91، يداية المجتهد ونهاية المقتصد: 2/223، 224، المجموع لمحيي الدين النووي: 13/226، 230، جامع الخلاف والوفاق بين الامامية وبين ائمة الحجاز والعراق لعلي بن محمد القمي: 294، ميزان الاعتدال في نقد الرجال في نقد الرجال للذهبي: 1/55، لسان الميزان لابن حجر: 1/95، عمدة القاري للعيني: 13/71، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/220،3/234،  مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 13/423، جامع احاديث الشيعة للسيد البروجردي: 18/359،  الينابيع الفقهية لعلي اصغر مراويد: 15/130. 


(�) - سنن الترمذي: 4/161، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 4/48، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/56، المبسوط للسرخسي: 2/13، المجموع لمحيي الدين النووي: 4/599، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/72، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/122، فيض القدير شرح الجامع الصغير من احاديث البشير النذير للمناوي: 4/196، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 90/313، مواهب الجليل لشرح مختصر خليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 5/436، تحفة الاحوذي بشرح جامع الترمذي للمباركفوري: 7/397، رد المحتار على الدر المختار شرح تنوير الابصار لابن عابدين: 3/81، 6/734، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 5/214، جامع احاديث الشيعة للسيد البروجردي: 15/228، 589، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 5/117، فقه السنة لسيد سابق: 2/596. 


(�) - مسند أحمد: 5/257، مسند الشاميين للطبراني: 2/140، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 3/41،  مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 1/129، امتاع الاسماع للمقريزي: 2/243، وفي المعجم الكبير :8/163، رواه للطبراني باختلاف بسيط  واهو كفّر بدل اغفر.


(�) - صحيح ابن حبان: 1/438، المعجم الكبير للطبراني: 18/313،  روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 429، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار في غرر الأخبار لعلي الطبرسي: 469، مجمع =الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 10/286، موارد الظمآن للهيثمي: 8/139، لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 534، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/189، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1077. 


(�) - مسند أبي داود الطياليسي: 129، مسند ابي الجعد لعلي بن الجعد: 434، المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 1/354، مسند احمد: 3/465، 4/142، 143، 5/429، سنن الدارمي: 1/277، سنن ابن ماجة: 1/221، سنن الترمذي: 1/103، السنن الكبرى للبيهقي: 1/457، المحلى لابن حزم: 3/188، المبسوط للسرخسي: 1/146، بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع لابي بكر الكاشاني: 1/125، المغني لعبد الله بن قدلمة: 1/405،  المجموع لمحيي الدين النووي: 3/51، 53، جامع الخلاف والوفاق بين الامامية وبين ائمة الحجاز والعراق لعلي بن محمد القمي: 60، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 1/443، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 1/315، 316، فتح الباري بشرح صحيح البخاري شرح صحيح البخاري لابن حجر: 2/45، التلخيص الحبير في تخريج الرافعي الكبير لابن حجر: 3/56، عمدة القاري للعيني: 4/90،  مواهب الجليل لشرح مختصر خليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 2/34، 39، كشاف القناع للبهوتي: 1/303، حاشية ردّ المحتار لابن عابدين: 1/395، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار من احاديث سيد الاخبار للشوكاني: 1/422، تحفة الاحوذي بشرح جامع الترمذي للمباركفوري: 1/410، الينابيع الفقهية لعلي اصغر مرواريد: 3/225، فقه السنة لسيد سابق: 1/104.


(�) - الدعوات لقطب الدين الراوندي: 279، ميزان الاعتدال في نقد الرجال في نقد الرجال للذهبي: 4/76،  لسان الميزان لابن حجر: 6/88، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/169، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/646، 762، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 1/139. 


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/21، مسند احمد: 4/371، 381، منتخب مسند عبد الحميد لعبد الحميد بن نصر: 115، سنن الترمذي: 5/181، سنن النسائي: 8/260، المعجم الاوسط للطبراني: 1/206، المعجم الكبير للطلراني: 5/201، كتاب الدعاء للطبراني: 407،  تهذيب الاحكام =للشيخ الطوسي: 6/37، اقبال الاعمال لابن طاووس: 2/298، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 4/552، ميزان الاعتدال في نقد الرجال في نقد الرجال للذهبي: 3/208،  التمهيد لابن عبد البر: 6/66، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/217، سبل الهى والرشاد للصالحي الشامي: 8/522، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/179، 211،  بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 95/314، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 1/272، تحفة الاحوذي بشرح جامع الترمذي للمباركفوري: 9/318، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 12/326، العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 396، موسوعة العقائد الاسلامية لمحمد الريشهري: 2/431. 


(�) -  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/177، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/602، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 33/53، فيض القدير شرح الجامع الصغير من احاديث البشير النذير للمناوي: 4/469، ماروته العمة من مناقب اهل البيت (ع) عليهم السلام لحيدر الشيرواني: 114، شرح إحقاق الحق وإزهاق الباطل للمرعشي: 4/238، 15/71، 73، 74، 20/297، 31/321. 


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي: 153.


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي: 20.


(�) - منهاج البلغاء وسراج الادباء: 46.


(�) - السنن الكبرى للبيهقي: 4/77،  الامالي للشيخ الطوسي: 647، المغني لعبد الله بن قدامة: 2/364، بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع لابي بكر الكاشاني: 1/310، المجموع لمحيي الدين النووي: 5/277، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 2/365، المعتبر في شرح المختصر للمحقق الحلي: 1/334، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 3/28، فتح الباري بشرح صحيح البخاري شرح صحيح البخاري لابن حجر: 3/146، وسائل الشيعة للحر العاملي: 3/240، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 78/264، 82/239، الحدائق الناضرة في احكام العترة الطاهرة للمحقق البحراني: 4/84، حاشية رد المحتار على الدر المختار شرح تنوير الابصار لابن عابدين: 6/750، مستند الشيعة في احكام الشريعة في احكام الشريعة للمحقق النراقي: 3/266، جواهر الكلام في شرح شرائع الاسلام للشيخ الجواهري: 4/272، جامع احاديث الشيعة للسيد البروجردي: 3/376. 


(�) - ينظر:شرح مسلم للنووي: 1/187، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 61/164، 66/312. 


(�) - ((وانما هو موزورات من الوزر فقيل مأزورات على لفظ ماجورات ليزدوجا))، لسان العرب: 4/29. و((ارجعن مأزورات غير مأجورات، أي: غير آثمات، وقياسه موزورات، يقال: وزر فهو موزور، وانما قال: مأزورات للازدواج بمأجورات)). بحار الأنوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 78/264، 82/239، وينظر: نقد الشعر: 125.


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي:18


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي: 20


(�) - مسند أحمد: 1/236، سنن ابي داود: 2/421، المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابوري: 3/167،  الدعوات لقطب الدين الراوندي:85، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 5/113،  مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب:  3/155،  شرح اصول الكافي للمازندراني: 10/426، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 4/316. 


(�) - ينظر: بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 61/164.


(�) - ينظر: البلاغة الاصطلاحية لعبده عبد العزيز قليقلة، دار الفكر العربي، ط3، القاهرة، 1412هـ-1992م:361. 


(�) - مسند احمد: 5/282، سنن ابن ماجة : 1/596، تفسير السمعاني: 2/306، تخريج الاحاديث والاثر للزيلعي: 2/70، تهذيب الكمال في أسماء الرجالفي اسماء الرجال للمزي: 15/371، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/446، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/257، فيض القدير شرح الجامع الصغير من احاديث البشير النذير للمناوي: 5/445. 


(�) - البديع تأصيل وتجديد: 44.


(�) - الامالي للشيخ المفيد: 90،  بحار الانوار: 40/41، موسوعة الامام علي بن أبي طالب في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 135. 


(�) - الشعر العربي المعاصر- قضاياه وظواهره الفنية والمعنوية: 66.


(�) - صحيح البخاري: 2/84، سنن ابن ماجة: 1/506، الاعتبار وأعقاب السرور والاحزان لابن أبي الدنيا: 41، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 3/262،  المعجم الاوسط للطبراني: 8/346، المعجم الكبير للطبراني: 24/171، الاستذكار لابن عبد البر: 3/71، الاستيعاب لابن عبد البر: 1/57، دعائم الاسلام وذكر الحلال والحرام والقضايا والاحكام للقاضي النعمان المغربي: 1/224، تحف العقول عن آل الرسول صلى الله عليهم لابن شعبة الحراني: 37، مكارم الاخلاق للشيخ الطبرسي: 22، عمدة القاري للعيني: 8/75، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/615، 621، 625، =الحدائق الناضرة في احكام العترة الطاهرة للمحقق البحراني: 4/163، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 22/157، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 2/385، 460، جامع احاديث الشيعة للسيد البروجردي: 3/405، 470، 471، 472، 481، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 1/143، 2/71، 3/134، 10/313. 


(�) - المعجم الاوسط للطبراني: 8/361، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/361، 362، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 16/212، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 10/289، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/782، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 1/32. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/397، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/338. 


(�) - عيون الحكم والمواعظ لعلي بن محمد الليثي الواسطي: 68، ميزان الحمكة لمحمد الريشهري: 1/483. 


(�) - الطبقات الكبرى لابن سعد: 1/235، مسند احمد: 2/156، 5/451، منتخب مسند عبد بن حميد: 179، سنن الدارمي: 1/341، 2/275، سنن الترمذي: 3/187، 4/65، كتاب الاوائل لابن ابي عاصم: 39، دعائم الاسلام للقاضي النعمان المغربي: 1/211، بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع لابي بكر الكاشاني: 5/101، المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابوري: 3/13، 4/160، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/418، الاستيعاب لابن عبد البر: 3/922،التمهيد لابن عبد البر: 13/209، تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 4/434، احكام القرآن لابن عربي: 591، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 29/104، 105، 106، اسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الاثير: 3/177، المجموع لمحيي الدين النووي: 4/593، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 2/425، عمدة القاري للعيني: 1/139، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 6/65، لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 470، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/115، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 1/152، 


(�) -  تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 47/462، تفسير الآلوسي: 30/21.


(�) - رسالة الحقوق  للامام زين العابدين (ع): 494، سنن الدارقطني: 3/66، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/203، 204، الامالي للشيخ الطوسي: 473،  تحرير الاحكام الشرعية على مذهب الامامية  الشرعية على مذهب الامامية للحلي: 33، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 4/73، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/477، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/934، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 1/201، 68/176، 74/123، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 1/205،  العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 416، موسوعة العقائد الاسلامية لمحمد الريشهري: 2/397، 452، نهج السعادة للمحمودي: 7/251، نفحات الازهار لعلي الميلاني: 19/410.


(�) - اسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الاثير: 4/353، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 3/260، ميزان الاعتدال في نقد الرجال في نقد الرجال للذهبي: 3/428، تفسير البحر المحيط لابي حيان الاندلسي: 2/278، لسان الميزان لابن حجر: 5/5، تفسير الصافي للفيض الكاشاني: 1/279،  مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 12/157، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/266. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/11،  بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 74/146، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 1/427.


(�) - مسند أبي داود الطيالسي لسليمان بن داود الطيالسي: 215، مسند ابن راهويه: 3/731،  مسند احمد: 6/129، 145، 188، 239، سنن ابن ماجة: 2/1255، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 7/446، كتاب الدعاء للطبراني: 414، تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 9/232، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 62/4،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/217، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/77، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/178، 200. 


(�) - غريب الحديث لابن سلام: 3/141، المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/27، مسند احمد: 3/453، الادب المفرد للبخاري: 144، الاحاد والمثاني للضحاك: 4/189، المعجم الكبير للطبراني: 22/33، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 3/378، تهذيب الكمال في أسماء الرجالفي اسماء الرجال للمزي: 35/106، 299، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 8/531،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/219، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/186، 213. 


(�) - تهذيب الاحكام للشيخ الطوسي: 3/73، المصباح للكفعمي: 565، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/185، جامع السعادات للنراقي: 1/263،  الينابيع الفقهية لعلي اصغر مرواريد: 3/139. 


(�) - السنن الكبرى للنسائي: 4/371،  المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابوري: 4/196، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/236، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 12/217، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/30، 31، الخير والبركة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 287، موسوعة الاحاديث الطبية لمحمد الريشهري: 2/660. 


(�) - اسرار البلاغة: 13.


(�) - التصوير الفني في شعر محمود حسن اسماعيل، د. مصطفى السعدني، الناشر منشأة المعارف بالاسكندرية: 187-188


(�) - ينظر: الايضاح: 6/107، التعريفات: 59، وشي الربيع بألوان البديع في ضوء اساليب العربية، للدكتورة عائشة حسين فريد، دار قباء للطباعة والنشر والتوزيع،  القاهرة، 2000م:204.


(�) - ينظر: الاسس الجمالية في النقد العربي: 190.


(�) - ينظر: الاسس الجمالية في النقد العربي: 190.


(�) - تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 3/505، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 5/206، فتح القدير للشوكاني: 4/289، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/294. 


(�) - ينظر: جواهر الالفاظ لقدامة بن جعفر، تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية بيروت، لبنان، 1985م: 3.


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي: 216.


(�) - الدر النظيم لابن حاتم العاملي: 252، المحتضر لحسن بن سليمان الحلي: 231،  بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 26/66، مستدركات علم رجال الحديث للشيخ علي النمازي الشاهرودي: 3/473.


(�) - ينظر: التجديد الموسيقي في الشعر العربي، دراسة تأصيليّة بين القديم والجديد لموسيقى الشعر العربي، رجاء عيد، مكتبة المعارف  بالاسكندرية: 37.


(�) - مسند الشهاب لابن سلامة: 2/310، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/8، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/255.


(�) - مبادئ النقد الادبي: 194.


(�) - مسند احمد: 1/95، 102، 291، 514، 526، صحيح البخاري: 7/166، صحيح مسلم: 2/185، 8/81، سنن ابي داود: 1/338، سنن الترمذي: 5/150، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/548، دعائم الاسلام للقاضي النعمان المغربي: 1/170، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 1/327، مكارم الاخلاق للطبرسي: 282، اقبال الاعمال لابن طاووس: 2/221، المجموع لمحيي الدين النووي: 3/468، 486، تلخيص الحبير لابن حجر: 3/517، المصباح للكفعمي: 432، كشاف القناع للبهوتي: 1/434، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 83/2، 36، 88/78، 92/394، 94/253،  سبل السلام للكحلاني: 4/223، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 2/207، 351، مستدرك الوسائل لميرزا النوري: 5/84، 85، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 5/399، 401، 406،  فقه السنة لسيد سابق: 1/167، 174. 


(�) - كتاب الدعاء للطبراني: 380، التمهيد لابن عبد البر: 24/201، أحكام القرآن لابن العربي: 4/126، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 7/266، 16/181،  مجمع الزوائد للهيثمي: 5/105، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/115، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 6/619، السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمون: 1/91.


(�) - العقد الفريد لابن عبد ربه: 2/327.


(�) - ((خدج: خدجت الناقة وكل ذات ظلف وحافر تخدج وتخدج خداجا، وهي خدوج وخادج، وخدجت وخدجت، كلاهما: ألقت ولدها قبل أوانه لغير تمام الأيام، وإن كان تام الخلق ... وقد يكون الخداج لغير الناقة، أنشد ثعلب: يوم ترى مرضعة خلوجا، وكل أنثى حملت خدوجا أفلا تراه عم به؟ وفي الحديث: «كل صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب، فهي خداج» أي نقصان. وفي حديث النبي  صلى الله عليه وسلم  أنه قال: «كل صلاة ليست فيها قراءة، فهي خداج» أي ذات خداج، وهو النقصان... ويقال: أخدج الرجل صلاته، فهو مخدج وهي مخدجة، ويقال: أخدج فلان أمره إذا لم يحكمه، وأنضج أمره إذا أحكمه، والأصل في ذلك إخداج الناقة ولدها وإنضاجها إياه))، لسان العرب لابن منظور: 2/248 (مادة: خدج).


(�) - مسند احمد: 3/43، المعجم الاوسط للطبراني: 5/6، عمدة القاري للعيني: 5/223، اللمع في اسباب ورود الحديث للسيوطي: 39. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/63.


(�) - منتخب مسند عبد بن حميد لعبد بن حميد بن نصر: 62، التمهيد لابن عبد البر: 17/117،  السنن الكبرى للبيهقي: 10/107،  مكارم الاخلاق للطبرسي: 100، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 42/485، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/145، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/721، موسوعة احاديث أهل البيت (ع) للنجيفي: 5/234. 


(�) - كتاب الموطأ للامام مالك: 2/444، صحيح البخاري: 3/79، سنن النسائي: 6/216، السنن الكبرى للنسائي: 3/36، صحيح ابن حبان: 10/527، المحلى لابن حزم: 5/227، الاستذكار لابن عبد البر: 5/6. 


(�) - المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابوري: 1/541، مسند الشهاب لابن سلامة: 2/346، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/228، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 8/522، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/182، 211. 


(�)- ظاهرة التكرار في الشعر الحر للدكتور صالح ابو اصبع، مجلة الثقافة العربية الليبية، عدد 3، 1978م: 34.


(�) - سنن الترمذي: 2/226، سلوة الحزين للقطب الراوندي: 250، اقبال الاعمال لابن طاووس: 1/331، الاذكار النووية ليحيى بن شرف النووي: 141، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 417، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/217، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/179،  تحفة الاحوذي بشرح جامع الترمذي للمباركفوري: 4/48.


(�) - مسند احمد: 3/116، صحيح مسلم: 1/125، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 5/270، المخلى لابن حزم: 1/11، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 3/60،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/47، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/392. ورواه البخاري في صحيحه: 8/173 بما نصه: «ثم يخرجُ من النارِ من قال لا إله إلا الله وكان في قلبه من الخير ما يزن برة، ثم يخرجُ من النارِ من قال لا إله الا الله وكان في قلبه ما يزن من الخير ذرة».


(�) - كتاب الدعاء للطبراني: 426، المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابوري: 1/525، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/222، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 8/524، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/187.


(�)- التكرير بين المثير والتأثير: 89 ـ 90 . 


(�) - ينظر: الايضاح: 6/107، وشي الربيع بألوان البديع في ضوء اساليب العربية: 203.


((�)) الخصائص، ابن جني، تحقيق: محمد علي النجار، ط2، دار الهدى للطباعة والنشر، بيروت – لبنان، (د.ت)، 1/84.


(�) - موسيقى الشعر للدكتور: 246. 


(�) - ينظر: تاريخ النقد العربي، د. محمد زغلول سلام، مصر، 1964 م، ص: 4.


(�) - مسند احمد: 2/173، صحيح البخاري: 4/85، 7/179، 200، التاريخ الكبير للبخاري: 4/181، صحيح مسلم: 8/88، سنن الترمذي: 4/115، مسند ابن الجعد لعلي ين الجعد بن عبيد: 447، السنن الكبرى للنسائي: 5/399، المعجم الكبير للطبراني: 12/126، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 270،  مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 10/261، فتح الباري بشرح صحيح البخاري شرح صحيح البخاري لابن حجر: 11/239، تغليق التعليق لابن حجر: 4/429، 5/167، 168، 169، عمدة القاري للعيني: 15/151، 23/56، 119، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/169، لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار =القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 531، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 6/469، 16/387، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 1/139،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2449.


(�) - المقنعة للشيخ المفيد: 666، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 482، تفسير مجمع البيان للطبرسي: 1/494، مكارم الاخلاق للطبرسي: 362، غنية النزوع لابن زهرة الحلبي: 305، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار في غرر الأخبار لعلي الطبرسي: 585، الحاوي لتحرير الفتاوي لابن إدريس الحلي: 3/182، تحرير الاحكام الشرعية على مذهب الامامية للعلامة الحلي: 3/330، نهاية الاحكام للحلي: 2/210، الحدائق الناضرة في احكام العترة الطاهرة للمحقق البحراني: 22/379، وسائل الشيعة للحر العاملي: 19/295، رياض المسائل للسيد علي الطباطبائي: 9/428، الينابيع الفقهية لعلي أصغر مروايد: 12/65، 120، 179، 245، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 19/166، 167. 


(�) - ينظر: الحاوي لتحرير الفتاوي لابن إدريس الحلي: 3/182.


(�) - غنية النزوع لابن زهرة الحلبي: 305، الحدائق الناضرة في احكام العترة الطاهرة للمحقق البحراني: 22/379، المسائل للسيد علي الطباطبائي: 9/428.


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي: 216.


(�) السنن الكبرى للنسائي: 4/453، الفتوحات المكية لاب العربي: 4/553، الأذكار النووية ليحيى بن شرف النووي: 391، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/234، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/76، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 8/516، لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 834، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/189. 


(�) - البديع والتوازي، الدكتور عبد الواحد حسن الشيخ، مكتبة ومطبعة الاشعاع الفنية، ط1، مصر، 1419هـ-1999م: 34.


(�) - عوالي اللآلي لابن أبي جمهو الاحسائي: 1/290، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 74/165، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/724.


(�) - البنى الإيقاعية في مجموعة محمود درويش(حصار لمدائح البحر) لبسام قطوس، مجلة اليرموك، مجلد 9، (عدد 1)،1991 :60 .


(�) - تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 5/204،  تخريج الاحاديث والاثار للزيلعي: 3/10، عمدة القاري للعيني: 2/40، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/212، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/150، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 1/172،  العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 347، موسوعة العقائد الاسلامية لمحمد الريشهري: 2/375.


� - القِتب والقَتَب: إكاف البعير... وأقتب البعير اقتابا اذا شدّ عليه القتب. لسان العرب لابن منظور: 1/775 (مادة: قتب).


(�) - مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 4/312، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/93، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/336، تحفة الاحوذي بشرح جامع الترمذي للمباركفوري: 4/272. 


(�) - كتاب الزهد للحسين بن سعيد الكوفي: 10، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 381، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 76/112، 93/156،  وسائل الشيعة للحر العاملي:16/33، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/430، 14/279، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 1/310. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/65، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/833.


(�) - الادب المفرد للبخاري: 147، سنن ابي داود: 1/344، السنن الكبرى للنسائي: 4/463، المعجم الاوسط للطبراني: 4/53، كتاب الدعاء للطبراني: 398، المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابوري: 1/531، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/527، 532، 562، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 5/364، 19/59، 38/13، 52/244، شرح مسلم للنووي: 17/54، المجموع لمحيي الدين النووي: 4/654، عدة الداعي ونجاح الساعي لابن فهد الحلي: 251، المصباح للكفعمي: 81، 130، حلية الابرار لهاشم البحراني: 2/194،  شرح اصول الكافي للمازندراني: 10/341، 349، 412، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 73/296، 83/283، 87/212،  95/370، وسائل الشيعة للحر العاملي: 7/227، 11/489، سبل السلام للكحلاني: 4/221، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 15/448، 16/869، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 9/219، فقه السنة لسيد سابق: 1/611، نهج السعادة للمحمودي: 6/278، 305. 


(�) - مسند احمد: 2/185، 186، 6/207، صحيح البخاري: 7/159، 161، سنن الترمذي: 5/186، سنن النسائي: 8/263، 266، 269، المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/18، مسند ابن راهويه لاسحاق بن راهويه: 2/278، منتخب مسند عبد بن حميد لعبد بن حميد بن نصر: 433، السنن الكبرى للنسائي: 4/452، 454، 458، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 8/126، كتاب الدعاء للطبراني: 400، المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابوري: 1/541، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 10/143، التمهيد لابن عبد البر: 22/253، عمدة القاري للعيني: 23/5، 9، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/224، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 8/516،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/177. 


(�) - مسند الحميدي لعبد الله بن الزبير الحميدي: 1/231، المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/51، مسند احمد: 1/298، 302، 308، 158، منتخب مسند عبد بن حميد لعبد بن حميد بن نصر: 211، صحيح البخاري: 2/42، 8/167، 184، 198، الادب المفرد للبخاري: 150،  صحيح مسلم: 2/184، 8/80، السنن الكبرى للنسائي: 4/404، 405، 6/217، 219، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 4/292، صحيح ابن خزيمة: 2/185، صحيح ابن حبان: 3/181، 6/333، 334، المعجم الكبير للطبراني: 11/37، 38، كتاب الدعاء للطبراني: 239، 240،  السنن الكبرى للبيهقي: 3/5،  مكارم الاخلاق للطبرسي: 292، الاستذكار لابن عبد البر: 2/534، التمهيد لابن عبد البر: 12/189، المغني لعبد الله بن قدامة: 1/772، إقبال الاعمال لابن طاووس: 2/228،  عمدة القاري للعيني: 7/165، 25/91، 133، 160،  المصباح للكفعمي: 409، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/180،  كشاف القناع للبهوتي: 1/528، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 88/83، 170، سنن النبي للطباطبائي: 197. 


(�) - مسند احمد: 3/193، مسند ابي داود الطياليسي: 268، صحيح ابن حبان: 3/295، كتاب الدعاء للطبراني، الجامع الصغير في احاديث البشير الن1ير للسيوطي: 1/234.


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 36/265، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 1/383، فيض القدير شرح الجامع الصغير من أحاديث البشير النذير للمناوي: 1/89، تمام المنة لمحمد ناصر الألباني: 165. 


(�) - يقصد الرسول الاعظم صلى الله عليه وآله بالدعار: الفساد والشرّ والخبث، ينظر: فيض القدير شرح الجامع الصغير من أحاديث البشير النذير للمناوي: 4/530.


(�) - تاريخ الطبري: 4/95، تاريخ مدينة بغداد للخطيب البغدادي: 10/190،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/199، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 5/327. 


(�) - المعجم الاوسط للطبراني: 1/166،  مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 1/158، 10/302، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/648، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس للعجلوني: 1/406،  العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 279، موسوعة العقائد الاسلامية لمحمد الريشهري: 2/300. 


(�)- ينظر: صبح الأعشى في صناعة الانشا، الشيخ أبو العباس احمد النقشبندي، دار الكتب الخديوية، المطبعة الأميرية، القاهرة 1941م: 2/305 . 


(�) - الاسس النفسية لاساليب البلاغة العربية: الدكتور مجيد عبدالحميد ناجي، الطبعة الاولى، وزارة الاوقاف والشؤون الدينية العراقية – المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت – لبنان، 1984م.: 59.


(�) - مسند أحمد: 2/235، منتخب مسند عبد بن حميد: 328، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 8/461، صحيح ابن حبان: 7/248، المعجم الكبير للطبراني: 10/152،  مجمع الزائد للهيثمي: 10/203، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/617، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعلااني: 561، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 9/273،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/667، 668،  تحفة الاحوذي بشرح جامع الترمذي للمباركفوري: 6/512،  فقه السنة لسيد سابق: 1/499. 


(�) - مصنف ابن ابي شيبة الكوفي: 8/127،  مسند احمد: 1/387، المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابوري: 4/323،  كنز الفوائد لابي الفتح الكراجكي: 98،  روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 434. 


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 19/145، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 4/185، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/229، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 9/102، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/183، 3/262.


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 16/445، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/575، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/4، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 14/262، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 20/259، عون المعبود للعظيم آبادي: 14/49.


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/564، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 208. 


(�) - رسالة الحقوق  للامام زين العابدين (ع): 464، كتاب الزهد للحسين بن سعيد الكوفي: 29، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/119، تحف العقول عن آل الرسول صلى الله عليهم لابن شعبة الحراني: 395، المعجم الاوسط للطبراني: 4/242،  بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 316، النهاية في غريب الحديث والاثر: 2/26، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 8/19، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/76، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار للمجلسي: 1/151، 70/399، 72/51، 54، 59، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/231، 434،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 11/293، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/241، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 3/52، موسوعة أحاديث أهل البيت (ع) للنجيفي: 3/279، 4/239، 5/463، 12/337، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1102. 


(�) - مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 15/226. 


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 10/171، ميزان الاعتدال في نقد الرجال في نقد الرجال للذهبي: 1/312، لسان الميزان لابن حجر: 2/18،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/8، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/43، العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 455، موسوعة العقائد الاسلامية لمحمد الريشهري: 2/497. 


(�) - هو: اتفاق اللفظين في وجه من الوجوه مع الاختلاف في المعنى. ينظر: قواعد الشعر، لأبي العباس أحمد بن يحيى ثعلب (200-291هـ) تحقيق وتقديم وتعليق د. رمضان عبد التواب ، دار المعرفة، ط1، القاهرة، 1966م:65. وعرّفه القزويني بأنه: تشابه بين اللفظين، الايضاح في علوم البلاغة للخطيب القزويني (ت739هـ)، شرح وتعليق وتنقيح د. محمد عبد المنعم خفاجي، دار الجيل، ط3، بيروت: 6/90، وسمي الجناس جناسا لمجيئ حروف ألفاظه من جنس واحد ومادة واحدة، ينظر: فن الجناس: 3.


(�) - ينظر: البديع تاصيل وتجديد: 23


(�) - هذه المسميات لمسمى واحد هو الجناس، ينظر: انوار الربيع في أنواع البديع: 1/97، في البلاغة العربية- علم البديع-، الدكتور محمود احمد حسن المراغي، دار العلوم العربية، بيروت، لبنان، ط1، 1411هـ-1991م: 109


(�)- ينظر: بناء اللغة الشعرية في شعر عرار، د. عبد القادر الرباعي، مجلة أبحاث اليرموك، العدد 1، لسنة 2001م: 180.


(�) - التكرار النمطي بين المثير والتأثير، عزّ الدين علي السيد، دار الطباعة المحمدية، القاهرة، الطبعة الأولى، 1987م: 138


(�) - الإتقان في علوم القرآن للسيوطي، تحقيق سعيد المندوب، دار الفكر، لبنان، ط1، 1416هـ-1996م : 2 / 244


(�)- يُنْظَر: خصائص الأسلوب في الشوقيات، محمد الهادي الطرابلسي، تونس، منشورات الجامعة التونسية، 1981م: 73.


(�) - أسرار البلاغة، عبد القاهر الجرجاني،  تحقيق : محمود شاكر، دار المدني، القاهرة، 1991م: 7


(�) - ينظر: اسرار البلاغة:11


(�) - اسرار البلاغة:11


(�) - ينظر: البديع تأصيل وتجديد: 81


(�)- نظرية البنائية في النقد الأدبي، د. صلاح فضل، الطبعة الثانية، طبع بمطابع دار الشؤون الثقافية العامة، بغداد، 1987م: 74 . 


(�) - الجرس والإيقاع في التعبير القرآني، للدكتور كاصد ياسر الزيدي، مجلة آداب الرافدين، العدد التاسع، 1978م: 351.


(�) - ينظر: الايضاح: 6/90.


(�) -ينظر: التلخيص في علوم البلاغة، الخطيب القزويني، ضبط وشرح عبد الرحمن البرقوقي، دار الكتاب العربي،، ط2، بيروت، لبنان ، 1935م: 388، فن الجناس: 62. 


(�) - فن البديع: 109


(�)- منهاج البلغاء وسراج الأدباء: 46 . 


(�) – ينظر: أسرر البلاغة: 8


(�) - ينظر: الايضاح: 6/91، المصباح في المعاني والبيان والبديع، لبدر الدين بن مالك الشهير بابن الناظم، تحقيق وشرح الدكتور حسني عبد الجليل يوسف، مكتبة الآداب ومطبعتها بالجماميز، ط1، 1409هـ- 1989م: 183.


(�) - في البلاغة العربية (علم البديع): 110، وينظر: فن البديع: 109، وفن الجناس: 65


(�) - النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 1/259، شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد: 8/277، لسان العرب: 4/127.


(�) - أسرار البلاغة: 8


(�) -  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/582، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/66، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/114، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/1948. 


(�) – ينظر: فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/114


( - الصرف: فضل الدرهم على الدرهم والدينار على الدينار لأن كل واحد منهما يصرف عن قيمة صاحبه. والصرف: بيع الذهب بالفضة وهو من ذلك لأنه ينصرف به عن جوهر إلى جوهر ...  ويقال: صرفت الدراهم بالدنانير . وبين الدرهمين صرف أي فضل لجودة فضة أحدهما . لسان العرب: 9/190 مادة (صرف).


(�) - سنن أبي داود لابن الاشعث السجستاني: 2/478، تخريج الأحاديث والآثار للزيلعي: 1/65، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 4/299،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/194،  عون المعبود للعظيم آبادي: 13/237،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2080. 


(�) - عون المعبود للعظيم آبادي: 13 / 237 


(�) - ينظر: عون المعبود للعظيم آبادي: 13 / 238، وقد ذهب ابن منظور الى أن صرفا هنا بمعنى: التقلّب والحيلة، ينظر لسان العرب: 9/190 مادة (صرف).


(�) - الاسس الجمالية في النقد العربي: 119.


(�) - مسند الرضا (ع) لداود بن سليمان الغازي: 83، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 6/28.


(�) - البديع في ضوء أساليب القرآن، د. عبد الفتاح لاشين، دار المعارف، القاهرة، ط1، 1979م: 155


(�) - كتاب السنة لعمرو بن أبي عاصم: 602، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 10/330، المستدرك للحاكم النيسابوري: 3/311، تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 7/286، بشارة المصطفى لمحمد بن علي الطبري: 73، مجمع الزوائد للهيثمي: 9/174، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/632، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/94، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/662،  بحار الانوار للمجلسي: 23/104، ينابيع المودة للقندوزي: 2/473، شرح احقاق الحق للمرعشي: 9/446، 18/496، 542، 579، 24/626، 627، الخير والبركة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 133.


(�) - احكام القرآن للجصاص: 2/178، الانتصار للشريف المرتضى: 290، الخلاف للشيخ الطوسي: 4/366، غنية النزوع لابي زهرة الحلبي: 347، المجموع لمحيي الدين النووي: 16/185، 326، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 15/60، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 21/193، الينابيع الفقهية لعلي اصغر مراويد: 18/64، 38/68. 


(�) - فن الجناس: 56.


(�) - ينظر: الايضاح: 6/92، المصباح في المعاني والبيان والبديع: 184


(�) - في البلاغة العربية: 111، وينظر: فن البديع: 109.


(�) - كتاب الموطأ للامام مالك: 2/763، المدوّنة الكبرى للامام مالك: 6/4،  مسند احمد: 1/176، سنن الدارمي: 2/407، صحيح البخاري:2/82، 4/267، 7/9، 7/160، صحيح مسلم: 5/71، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 2/146، صحيح ابن حبان: 13/385، المعجم الكبير للطبراني: 7/292، السنن الكبرى للبيهقي: 6/268، معرفة السنن والآثار للبيهقي: 5/90، الاستذكار لابن عبد البر: 7/271، 8/605، التمهيد لابن عبد البر: 8/375، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 3/339، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 2/451،  مجمع الزوائد للهيثمي: 4/213،  عمدة القاري للعيني: 8/88، 23/8، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/553، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 1/337، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 339، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/616.


(�) - ينظر: مختصر المعاني: 288، في البلاغة العربية (علم البديع): 114


(�) - ينظر: مختصر المعاني: 289، فن الجناس: 87، فن البديع: 113.


(�) - ينظر: المصباح في المعاني والبيان والبديع: 186، فن الجناس: 90.


(�) - ينظر: المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر، لضياء الدين بن الأثير، تحقيق الدكتور أحمد الحوفي، والدكتور بدوي طبانة، مكتبة نهضة مصر ومطبعتها بالفجالة، ط1، القاهرة، 1962م: 1/349.


(�) - فن الجناس: 92


(�) - ينظر: خصائص الأسلوب في الشوقيات: 68.


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/293، بحار الانوار للمجلسي: 74/165، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/1838. 


(�) - سيأتي الكلام على ذلك في الجناس غير التام في الصفحات الآتية.


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/661، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 6/231، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/744، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/414.


(�) - فن الجناس: 31


(�) - مسند الشهاب لابن سلامة: 1/53، 54، فقه القرآن للقطب الراوندي: 1/378، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 3/417، ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: /439، الاصابة في تمييز الصحابةلابن حجر: 5/563، تهذيب التهذيب لابن حجر: 10/23، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/661، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 6/231، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/414، 415،  الينابيع الفقهية لعلي أصغر مروايد: 15/21. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/387، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/6، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 2/700، بحار الانوار للمجلسي: 68/394، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/798. 


(�) - القيم الجمالية: 29.


(�) - كتاب الدعاء للطبراني: 145، تحف العقول لابن ابي شعبة الحراني: 11، مكارم الاخلاق للشيخ الطبرسي: 69، شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 8/280، امتاع الاسماع للمقريزي: 7/87،  فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 10/380، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي =الشامي، 7/6، 14،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/12،  بحار الانوار للمجلسي: 74/65، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/189،  سبل السلام للكحلاني: 4/196، فقه السنة لسيد سابق: 1/604،  


(�) -  مسند أحمد: 6/67، 89، 169، سنن ابن ماجة: 1/318، صحيح ابن خزيمة: 3/23، 26، صحيح ابن حبان: 5/536، 537، المعجم الاوسط للطبراني، 4/123، 5/197، طبقات المحدثين باصبهان لعبد الله بن حبان: 2/61، المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/214، السنن الكبرى للبيهقي: 3/101، 103، الاستذكار لابن عبد البر: 2/29، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 38/438،  مجمع الزوائد للهيثمي: 2/38، 91، موارد الظمآن للهيثمي: 2/90، امتاع الاسماع للمقريزي: 10/381، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/278، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 89، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/620، 625، 632، 633.


(�) - أي المشابه، وسمي بذلك لمضارعة المخالف من الحرفين لصاحبه في المخرج: ينظر: فن الجناس: 133


(�) - ينظر: الايضاح: 6/96، مختصر المعاني: 290، انوار الربيع في انواع البديع: 1/140، المصباح في المعاني والبيان والبديع: 188-189، فن الجناس: 133، في البلاغة العربية (علم البديع): 114-115، فن البديع: 117


(�) - ينظر: الايضاح: 6/96، مختصر المعاني: 290


(�) - فن الجناس: 132


(�) - ينظر: مختصر المعاني: 290


(�) - السنن الكبرى للبيهقي: 4/297، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/100، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/84، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/321.


(�) -  ينظر: جرس الألفاظ ودلالتها في البحث البلاغي والنقدي عند العرب: 143.


(�) - ينظر: جرس الألفاظ ودلالتها:142.


(�) - الخصال للشيخ الصدوق: 313، معاني الاخبار للشيخ الصدوق: 272، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 3/402، 4/356، تهذيب الاحكام للشيخ الطوسي: 7/409، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 2/139، وسائل الشيعة للحر العاملي: 20/95، 24/311، بحار الانوار للمجلسي: 73/157، 74/49، 96/384، 100/275، 110/358،  الحدائق الناضرة للبحراني: 23/28، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 29/47، 51، العروة الوثقى لليزدي: 5/478، مستمسك العروة للسيد محسن الحكيم: 14/6، كتاب النكاح للسيد الخوئي: 1/14، الموسوعة الفقهية الميسرة للشيخ محمد علي الانصاري: 4/59، الينابيع الفهية لعلي أصغر مرواريد: 19/571، هداية العابدين للكلبايكاني: 2/303، العروة الوثقى  للسيد محمد صادق الروحاني: 2/458، هدية العباد للشيخ لطف الله الصافي: 2/393، جامع أحاديث الشيعة للبروجردي: 20/107، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1721. 


(�) - ينظر: مستمسك العروة للسيد محسن الحكيم: 14/6، كتاب النكاح للسيد الخوئي: 1/14.


(�) - ينظر: جرس الألفاظ ودلالتها:142.


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/293، بحار الانوار للمجلسي: 74/165، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/1838. 


(�) - ينظر: جرس الألفاظ ودلالتها للدكتور:143.


(�) - مصباح الشريعة المنسوب للامام الصادق (ع): 23، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/285، بحار الانوار للمجلسي: 67/68، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/416. ورويت بما نصه: «الدنيا ساعة فاجعلوها طاعة»، بحار الانوار للمجلسي: 74/164، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/919.  


(�) - ينظر: جرس الألفاظ ودلالتها:142.


(�) - مسند احمد: 2/16، صحيح مسلم: 1/153، سنن الترمذي: 4/187، سنن النسائي: 1/16، 8/129، 182، السنن الكبرى للنسائي: 1/66، 5/407، المعجم الصغير للطبراني: 2/17، دعائم الاسلام للقاضي النعمان المغربي: 1/124، مكارم الاخلاق للطبرسي: 67، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 1/105، شرح مسلم للنووي: 3/149، 150، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 10/293، 296، عمدة القاري للعيني: 22/47، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/135، بحار الانوار للمجلسي: 73/112،  حاشية رد المحتار لابن عابدين: 2/460، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 1/141، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/611، الغدير للشيخ الأميني: 11/150، 155، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 9/242، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2774.


(�)- ينظر: جرس الألفاظ ودلالتها:142.


(�) - كتاب الام للامام الشافعي: 3/170، 190،  مختصر المزني لاسماعيل المزني: 101، صحيح ابن حبان: 13/258، سنن الدارقطني: 3/30،  المبسوط للسرخسي: 21/65، 66، 75، 76،  الخلاف للشيخ الطوسي: 3/246، 3/252، 257، المبسوط للشيخ الطوسي: 2/196، معرفة السنن والآثار للبيهقي: 4/436، 437، 446، الاستذكار لابن عبد البر: 7/131، 135، التمهيد لابن عبد لابر: 6/426،  الحاوي لتحرير الفتاوي لابن ادريس الحلي: 2/427، بدائع الصنائع لابي بكر الكاشاني: 6/145، 154المجموع لمحيي الدين النووي: 11/206، 13/226، 228، 229، 250، رياض المسائل للسيد علي الطباطبائي: 8/517، 533، الينابيع الفهية لعلي اصغر مرواريد: 15/84، 131، 141. 


(�) -كتاب الام للشافعي: 2/250، مختصر المزني لاسماعيل المزني: 281، المعجم الاوسط للطبراني: 5/357، المعجم الكبير للطبراني: 12/22، احكام القرآن للجصاص: 2/403، الخلاف للشيخ الطوسي: 6/14، احكام القرآن لابن العربي: 2/38،  الكافي في فقه اهل المدينة المالكي لابن عبد البر: 183،  المبسوط للسرخسي: 11/230، 240، السنن الكبرى للبيهقي: 9/241، معرفة السنن والاثار للبيهقي: 7/180، الخلاف للشيخ الطوسي: 6/14، تحفة الفقهاء للسمرقندي: 3/77، بدائع الصنائع لابي بكر الكاشاني: 5/59، شرح مسلم للنووي: 13/79، مجمع الزوائد للهيثمي: 4/30، 162، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 9/527،  بحار الانوار للمجلسي: 62/278، نيل الوطار للشوكاني: 9/13، الينابيع الفقهية لعلي اصغر مراويد: 11/235. 


(�) - ينظر: غنية النزوع لابن زهرة الحلبي: 245.


(�) - ينظر: جرس الألفاظ ودلالتها:142.


(�) - ينظر: جرس الألفاظ ودلالتها:142.


(�) - المدخل الى فلسفة الجمالية (محاور نقدية وتحليلية وتأصيلية): 174.


(�) -  العلل الواردة في الاحاديث النبوية للدارقطني: 10/162، النهاية في غريب الحديث والاثر لابن الاثير: 2/385، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/68، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/252. 


(�) - كتاب الموطأ للامام مالك: 2/467، مسند احمد: 2/49، 101، 112، 262، 3/352، 4/104، 375، 376، سنن الدارمي: 2/212، صحيح البخاري: 3/215، 4/50، 187، صحيح مسلم: 6/32، سنن ابن ماجة: 2/932، سنن الترمذي: 3/95، سنن النسائي: 6/215، 221، 222،  الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 5/48، دعائم الاسلام للقاضي النعمان المغربي: 1/345، المبسوط للسرخسي: 9/13، الامالي للشيخ الطوسي: 384، المجموع لمحيي الدين النووي: 19/355، 357، وسائل الشيعة للحر العاملي: 11/467، 468، 15/139، 8/341، 343، بحار الانوار للمجلسي: 61/165، 169، 175، 224، الاوطار للشوكاني: 4/173، 8/30، 11/ 106، مستدرك الوسائل للميرزا الموري: 8/250، 258، 278، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/ 31، 16/847، الغدير للاميني: 9/46، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 3/244، فقه السنة للشيخ سيد سابق: 1/331، 


(�) - ينظر: جرس الالفاظ ودلالتها: 142.


(�) - فن الجناس: 55


(�) - ينظر: الايضاح: 6/96، مختصر المعاني: 290، انوار الربيع في انواع البديع: 1/134، 140، فنّ الجناس: 136، في البلاغة العربي (علم البديع): 115، فن البديع:117. ويسمى هذا النوع مذيلا ايضا؛ لانّ الحرف الزائد في احد ركنيه يصير له كالذيل، ينظر: انوار الربيع في انواع البديع: 1/134.


(�) - البديع تأصيل وتجديد: 77


(�) - الخصال للشيخ الصدوق: 313، معاني الاخبار للشيخ الصدوق: 272، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 3/402، 4/356، تهذيب الاحكام للشيخ الطوسي: 7/409، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 2/139، وسائل الشيعة للحر العاملي: 20/95، 24/311، بحار الانوار للمجلسي: 73/157، 74/49، 96/384، 100/275، 110/358،  الحدائق الناضرة للبحراني: 23/28، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 29/47، 51، العروة الوثقى لليزدي: 5/478، مستمسك العروة للسيد محسن الحكيم: 14/6، كتاب النكاح للسيد الخوئي: 1/14، الموسوعة الفقهية الميسرة للشيخ محمد علي الانصاري: 4/59، الينابيع الفهية لعلي أصغر مرواريد: 19/571، هداية العابدين للكلبايكاني: 2/303، العروة الوثقى  للسيد محمد صادق الروحاني: 2/458، هدية العباد للشيخ لطف الله الصافي: 2/393، جامع أحاديث الشيعة للبروجردي: 20/107، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1721. 


(�) - الاسس الجمالية في النقد العربي: 32.


(�) - الاسس الجمالية في النقد العربي: 61.


(�) - الترح: ضدّ الفرح، وهو الهلاك والانقطاع. لسان العرب:2/417 (مادة: ترح).


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 285، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 2/282، 8/163. ويروى هذا الحديث ايضا  بما نصه: «ما من فرحة الا ولها ترحة»، النهاية في غريب الحديث والاثر لابن الاثير: 1/186، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/304. 


(�) - مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 13/226، بحار الانوار للمجلسي: 59/292، موسوعة أحاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 1/118. 





(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/234، تفسير السمعاني: 1/372، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 1/56، عيون الحكم والمواعظ لعلي بن محمد الليثي الواسطي: 143، تخريج الاحاديث والاثار للزيلعي: 2/467، 3/398، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/663، زبدة البيان في احكام القرآن للشيخ الأردبيلي: 408، شرح اصول الكافي للمازندراني: 1/273، 9/162، وسائل الشيعة للحر العاملي: 12/159، بحار الانوار للمجلسي: 64/355، 356، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 8/451، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/523، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/211. ويروى ايضا : «المؤمن هين لين»، المفردات في غريب القرآن للراغب الاصفهاني: 547، المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز لابن عطية الاندلسي: 1/512،2/208، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/662، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/143، وسائل الشيعة للحر العاملي: 12/159.


(�) - الاستيعاب لابن عبد البر: 2/772، اسد الغابة لابن الاثير: 3/64، الاصابة في تمييز الصحابةلابن حجر: 3/438، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/23، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/89، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/43. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/642، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 12/215،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/23، موسوعة الأحاديث الطبية لمحمد الريشهري: 1/114.


(�) - ينظر: جرس الالفاظ ودلالتها: 143.


(�) - ينظر: جرس الالفاظ ودلالتها: 142.


(�) - اكمال الكمال لابن ماكولا: 4/439، اسد الغابة لابن الاثير: 2/360، الاصابة في تمييز الصحابةلابن حجر: 3/160، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/517، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/30، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/64. 


(�) - ينظر: فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/356.


(�) - ينظر:  الترغيب والترهيب في القرآن الكريم (دراسة بلاغية)، موسى سلوم عباس الربيعي، رسالة ماجستير، الجامعة المستنصرية، كلية الآداب، 1998م: 33


(�) - سمي بذلك ((لان من لا يفهم المعنى يصحّف أحدهما إلى الآخر لأجل تشابههما في الخطِّ))، فنّ الجناس: 140، وينظر: فن البديع: 115.


(�) - يقال له تجنيس الخطّ لتماثل الكلمتين في الحروف واختلافهما في النقط،  ينظر: فن البديع: 114


(�) – ينظر: انوار الربيع في انواع البديع: 1/180، فنّ الجناس: 140.


( - ((...يقال: شاراه، وفلانا يشار فلانا ويماره ويزاره، أي يعاديه، والمشارة: المخاصمة))، لسان العرب:4/46-463 (مادة: شرر).


(( - الغرّة ههنا: الحسن والعمل الصالح، شبهه بغرة الفرس، وكلّ شيء ترتفع قيمته فهو غرّة، لسان العرب: 5/19 (مادة: غرر). والعرّة: ذرق الطير، والعرّة أيضا: عذرة الناس والبعر والسرجين، تقول منه: أعرت الدار. وعرّ الطير يعرّ عرّة: سلح. وفي الحديث اياكم ومشارة الناس فإنها تظهر العرّة، وهي القذر وعذرة الناس، فاستعير للمساوئ والمثالب، لسان العرب: 4/557  (مادة: عرر).


(�) - غريب الحديث لابن قتيبة: 2/80، المعجم الصغير للطبراني: 2/103، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 2/432، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 55/4، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير:3/354، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/447، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/549، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/156،  بحار الانوار للمجلسي: 2/131. وروا الشريف الرضي هذا الحديث بما نصّه: «إياكم والمشاراة فانه تحيي العرّة وتميت الغرّة»، المجازات النبوية: 177.


(�) - وردت في بعض الروايات: أنقى بالنون، ينظر: من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 3/272، الحدائق الناضرة للبحراني: 18/191.


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 5/151، 8/153، التوحيد للشيخ الصدوق: 276، شرح اصول الكافي للمازندراني: 12/167، وسائل الشيعة للحر العاملي: 17/281، 388، بحار الانوار للمجلسي: 22/134، تفسير نور الثقلين للحويزي: 5/364، مستند الشيعة في احكام الشريعة للنراقي: 14/169، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 17/361، 18/23، موسوعة أحاديث أهل البيت (ع) للنجيفي: 2/93، 4/303،  


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/248. 


( - ((الحس: وجع يصيب المرأة بعد الولادة، وقيل: وجع الولادة عندما تحسها ... وتحسس الخبر: تطلبه وتبحثه ... وقال اللحياني: تحسس فلانا ومن فلان أي تبحث، والجيم لغيره. قال أبو عبيد: تحسست الخبر وتحسيته، وقال شمر: تندسته مثله. وقال أبو معاذ: التحسس شبه التسمع والتبصر، قال: والتجسس ، بالجيم ، البحث عن العورة))، لسان العرب: 6/50  (مادة: حسس).


(�) - مسند أحمد: 2/539، صحيح البخاري: 7/88، 89، 8/3، صحيح مسلم: 8/10، أحكام القرآن للجصاص: 3/540، السنن الكبرى للبيهقي: 6/85، احكام القرآن لابن العربي: 4/157، شرح مسلم للنووي: 16/119، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين للنووي: 621، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 16/331، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 10/401، عمدة القاري للعيني: 22/136، 137، 23/231، الديباج على صحيح مسلم ين الحجاج للسيوطي: 5/506، النصّ والاجتهاد للسيد عبد الحسين شرف الدين: 345. 


(( - ((الحول سنة بأسرها، والجمع أحوال وحوول وحؤول... وأحال الشي واحتال: أتى عليه حول كامل... وناقة حائل: حمل عليها فلم تلقح ، وقيل: هي الناقة التي لم تحمل سنة أو سنتين أو سنوات، وكذلك كل حامل ينقطع عنها الحمل سنة أو سنوات حتى تحمل، والجمع حيال وحول وحول وحولل، الأخيرة اسم للجمع. وحائل حول وأحوال وحولل أي حائل أعوام، وقيل: هو على المبالغة كقولك رجل رجال، وقيل: إذا حمل عليها سنة فلم تلقح فهي حائل، فإن لم تحمل سنتين فهي حائل))، لسان العرب: 11/ 184- 189  (مادة: حول).


(�) - كتاب الأم للامام الشافعي: 7/366، مسند أحمد: 4/108، سنن الترمذي: 3/18،  عيون أخبار الرضا للشيخ الصدوق: 1/69، المبسوط للسرخسي: 3/153، 5/174، بدائع الصنائع لابي بكر الكاشاني: 2/270، 3/129، 3/162، 5/120، 253، 255، المغني لعبد الله بن قدامة: 9/164، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 9/179، نصب الراية للزيلعي: 6/146، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/238، 2/132، 3/228، الدراية في تخريج أحاديث الهداية لابن حجر: 2/231، بحار الانوار للمجلسي: 21/182، 100/289،  حاشية ردّ المحتار لابن عابدين: 6/691، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 15/8، 12، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 21/74، 78،


(�) - ينظر تحفة الفقهاء للسمرقندي: هامش صفحة 112.


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/292، بحار الانوار للمجلسي: 74/165، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 8/540. ويروى: «اذا نزل القضاء ضاق الفضاء»، ينظر: بحار الانوار للمجلسي: 75/364، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 10/390، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2581، 4/3598. 


(�) -  بحار الأنوار للمجلسي: 74/165، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 7/10، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1766.  ويروى : «الظفر بالحزم والجزم»، ينظر: عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/292، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/605.


(�) - ينظر: الايضاح: 6/94، مختصر المعاني: 289، فن الجناس: 93، في البلاغة العربية (علم البديع): 115، فن البديع:117


(�) - البديع تأصيل وتجديد:82


(�) - ينظر: الايضاح: 6/94.


(�) - مسند ابن راهويه لاسحاق بن راهويه: 1/369، سنن الترمذي: 4/52، المعجم الاوسط للطبراني: 7/72، مسند الشاميين للطبراني: 3/304، مجمع الزوائد للهيثمي: 10/296، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/483، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 872، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/154، 156،  تحفة الاحوذي للمباركفوري: 7/127، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1521. ويروى الحديث ايضا بما نصّه: «كفى بالمرء من الشر أن يشار اليه بالاصابع»، ينظر: المعجم الكبير للطبراني: 18/210، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/272، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/24، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/3، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/114.  


(�) - تحفة الاحوذي للمباركفوري: 7/127، و ينظر: فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/256.


(�) - مسند ابن راهويه لاسحاق بن راهويه: 1/369، سنن الترمذي: 4/52، المعجم الاوسط للطبراني: 7/72، مسند الشاميين للطبراني: 3/304، مجمع الزوائد للهيثمي: 10/296، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/483، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 872، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/154، 156،  تحفة الاحوذي للمباركفوري: 7/127، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1521.


(�) - البديع تأصيل وتجديد، د.منير سلطان: 76


(�) - المدونة الكبرى للامام مالك: 1/491، 2/162، 164، 3/260، 366، 4/366، 4/520، 526، 5/523، 6/191، كتاب الموطأ للامام مالك: 2/745، 805، مسند احمد: 5/327، سنن ابن ماجة: 2/784،  الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 5/280، معاني الاخبار للشيخ الصدوق: 281، =من لايحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 3/103، المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/58، تهذيب الاحكام للشيخ الطوسي: 7/147،  الخلاف للشيخ الطوسي: 3/42، 81، 83، 440، المبسوط للسرخسي: 14/91، 16/81، 23/175، 200، 25/12، 30/137، بدائع الصنائع لابي بكر الكاشاني: 6/118،  غنية النزوع لابن ابي زهرة الحلبي: 223، الحاوي لتحرير الفتاوي لابن ادريس الحلي: 2/289، تنوير الحوالك شرح على موطأ مالك للسيوطي: 556، مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 5/51، شرح اصول الكافي للمازندراني: 12/469، وسائل الشيعة للحر العاملي: 18/32، 25/400، 420، 26/14،  الحدائق الناضرة للبحراني: 4/276، 287، 16/37، 21/170، عوائد الايام للمحقق النراقي: 45، 46، مستدرك الوسائل للميرزا النوري:13/308، 17/118، 18/321، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 5/105، 21/372، جامع أحاديث الشيعة للبروجردي: 18/104، 18/479، 481، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/81، 2/1442، 1443، 1700، 4/3375. 


(�) - الفروق اللغوية لأبي هلال العسكري: 328، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 3/81، مجمع البحرين للشيخ الطريحي: 3/16.


(�) - ينظر: لسان العرب لابن منظور: 4/482 (مادة: ضرر).


(�) - المعورة: اسم فاعل من أعور الشيء إذا صار ذا عورة وهي العيب والقبح وكل شيء يستره الإنسان أنفة أو حياء فهو عورة. والمراد بها هنا القبيح من الأخلاق والأفعال وغيرها فإن الخصومة سبب لإظهار الخصم قبح خصمه لبغض منه وليضع قدره بين الناس كما هو غالب عادات أهل الدنيا إلا من عصمه بالتقوى وقليل ما هم. شرح اصول الكافي للمازندراني: 9/308.


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/301، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/250. 


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/288،  بحار الانوار للمجلسي: 74/165، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 3/390،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/942.


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/131، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/448، بحار الانوار للمجلسي: 68/357، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/38، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 4/510، 6/534، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 5/76، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1278. 


(�) - الخلاف للشيخ الطوسي: 4/366، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/230.


(�) - ينظر: مختصر المعاني: 290، فن الجناس: 101.


(�) - البديع تأصيل وتجديد: 77


(�) - جامع البيان للطبري لابن جرير الطبري: 21/153،  تفسير مجمع البيان للطبرسي: 8/124، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 3/481، البداية والنهاية لابن كثير: 4/127،  مجمع الزوائد للهيثمي: 10/136، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 7/309، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 5/185، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 4/383، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/194، 225، السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمون للحلبي: 2/648، 3/503،  بحار الانوار للمجلسي: 20/192، تفسير نور الثقلين للحويزي: 4/242، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/182، تفسير الآلوسي: 21/157.


(�) - بحث في علم الجمال: 301-302.


(�) - الرشاء: رسن الحبل، لسان العرب: 14/322. وهو الحبل الذي يسقى به الماء،   فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/287، وهذا يعني أنّ  البئر كلما كانت عميقة كانت أنضح للماء وأطهر، فيعمّ البركة مَن حفرها بعمق.


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/493، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/246، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/280، 2/25. 


(�) - مسند أحمد: 2/192، سنن الترمذي: 4/249، وسائل الشيعة للحر العاملي: 6/179، 187، 224. 


(�) - محاسبة النفس للشيخ ابراهيم الكفعمي: 150.


(�) - العقد الفريد لابن عبد ربه: 2/185، مسند الشهاب لابن سلامة: 2/121.


(�) - ينظر: حسن التوسل: 193، مختصر المعاني: 291، فن الجناس: 114. 


(�) - البديع تأصيل وتجديد: 77- 78


(�) - ينظر: اسرار البلاغة: 8


(�)- ينظر : الأسلوبية الصوتية في النظرية والتطبيق: 68 . 


(�) - مسند ابي داود الطيالسي: 62، 125، 243، 253، 259، 264، 325، مسند أبن الجعد لعلي بن الجعد: 177، المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 2/216، 8/451، مسند أحمد: 2/117، 130، 153، 418، 4/57، 424، 5/175، سنن الدارمي: 2/243، صحيح البخاري: 2/15، 4/157، صحيح مسلم: 2/137، 7/155، 177، 178، الآحاد والمثاني للضحاك: 2/235، 239، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 2/208، 11/214، 13/432، شرح معاني الآثار لأحمد بن محمد بن سلمة: 1/243،249، المعجم الاوسط للطبراني: 2/34، مسند الشاميين للطبراني: 4/275،  المستدرك للحاكم النيسابوري: 4/82، الاستيعاب لابن عبد البر: 3/924، التمهيد لابن عبد البر: 13/145، التمهيد لابن عبد البر: 17/404، المجموع لمحيي الدين النووي: 3/507، تخريج الاحاديث والآثار للزيلعي: 3/287،  مجمع الزوائد للهيثمي: 10/46، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 6/396، عمدة القاري للعيني: 7/26، 27، 16/81، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/200، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 6/422،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/55، 68. 


(�) - ينظر: جرس الألفاظ ودلالتها: 274


(�) - مسند ابي داود الطيالسي: 257، المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 8/261، مسند أحمد: 2/106، 2/137، 156، 159، 191، 195، 3/323، سنن الدارمي: 2/240، صحيح البخاري: 3/99، الادب المفرد للبخاري: 107، صحيح مسلم: 8/18، سنن الترمذي: 3/254، صحيح ابن حبان: 11/579، المعجم الوسط للطبراني: 3/340، 6/347، 7/27، 8/256، المعجم الكبير للطبراني: 20/25، المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/11، السنن الكبرى للبيهقي: 6/93، 10/134، 243، الرسالة السعدية للمحقق الحلي: 149، شرح مسلم للنووي: 16/134،  المجموع لمحيي الدين النووي: 6/243، مجمع الزوائد للهيثمي: 5/234، 235، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 5/73، عمدة القاري للعيني: 12/292، 293، الديباج على صحيح مسلم ين الحجاج للسيوطي: 5/518، بحار الانوار للمجلسي: 7/229، الاربعين في إمامة الائمة الطاهرينللشيخ الماحوزي: 273،  سبل السلام للكحلاني: 4/183، 184، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 12/99. 


(�) - الشفا بتعريف حقوق المصطفى للقاضي عياض: 1/78،  الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 20/239،  الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 3/424، عمدة القاري للعيني: 22/131، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 2/96، السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمون للحلبي: 3/439، اعيان الشيعة للسيد محسن الامين: 1/302. ويروى هذا الحديث ايضا بما نصّه: «فليس ذو الوجهين عند الله وجيها»، إرشاد الاذهان الى احكام الإيمان للعلامة الحلي: 1/19، محاسبة النفس للشيخ ابراهيم الكفعمي: 168.


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/667، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/760. 


(�) - ثواب الاعمال للشيخ الصدوق: 164، تفسير نور الثقلين للحويزي: 2/152،  جامع احاديث الشيعة للسيد البروجردي: 14/336، موسوعة احاديث أهل البيت (ع) للنجيفي: 1/220. 


(�) - مناقب الإمام أمير المؤمنين (ع) لمحمد بن سليمان الكوفي: 1/152،   الخصال للشيخ الصدوق: 558، المستدرك للحاكم النيسابوري: 3/128، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 42/242،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/611، الاربعين في إمامة الائمة الطاهرينلمحمد طاهر القمي الشيرازي: 292، بحار الانوار للمجلسي: 27/106، 31/322، 38/120، حديث الثقلين لنجم الدين العسكري: 2، المراجعات للسيد عبد الحسين شرف الدين: 80، مستدركات علم رجال الحديث للنمازي الشاهرودي: 3/460، 6/7، موسوعة الامام علي بن أبي طالب في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 2/224، شرح احقاق الحق للمرعشي: 17/245، 247، 21/298، 301، 22/477، 23/63، 23/139، 30/261، 262، 33/62، نظرية عدالة الصحابة لاحمد حسين يعقوب: 228. 


(�) - الاربعين في إمامة الائمة الطاهرين العشارية لعبد الرحيم العراقي: 125، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/19، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/163، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/110، 435،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1044. 


(�) - جرس الألفاظ ودلالتها: 275


(�) - ينظر: المرشد الى فهم أشعار العرب لعبد الله الطيب:2/53


(�) -ينظر:  معجم المصطلحات البلاغية وتطورها : 1 / 236 -ـ 237.


(�) - ينظر: جرس الالفاظ ودلالتها في البحث البلاغي والنقدي عند العرب للدكتور ماهر مهدي هلال، دار الرشيد للنشر ، بغداد، 1980م: 239.


(�) - ينظر: المرشد الى فهم أشعار العرب وصناعتها: 2/45.


(�) - ينظر: العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده، ابن رشيق القيرواني (456هـ) تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد، دار الجيل، بيروت، ط5، 1981م: 2/73، الصناعتين لأبي هلال العسكري:212، المثل السائر لابن الأثير: 2/345، 


(�) - أنوار الربيع في أنواع البديع، لابن معصوم، تحقيق شاكر هادي شكر، مطبعة النعمان، النجف الاشرف، ط1، 1969م:5 /34-35.


(�) - العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده: 2/73.


(�) - معجم النقد العربي القديم: 1/ 370.


(�) - ينظر: قضايا الشعر المعاصر، نازك الملائكة، دار العلم للملايين، ط2-1983م:263


(�) ينظر: البنية الايقاعية في شعر عزّ الدين المناصرة، اعداد محمد بن أحمد وآخرون، منشورات اتحاد الكتاب الفلسطينيين، القدس، 1998م:83


(�) - تحليل الخطاب الشعري: (البنية الصوتية في الشعر، الكثافة، الفضاء، التفاعل)، محمد العمري،  ط1، الدار العالمية للكتاب، الدار البيضاء المغرب،1990م:90.


(�) - الإيقاع في الشعر العربي الحديث في العراق، ثائر عبد المجيد العذاري، رسالة ماجستير، جامعة بغداد، كلية التربية، 1989م: 218.


(�) - خصائص التعبير القرآني وسماته البلاغية، د عبد العظيم ابراهيم محمد المطعني، مكتبة وهبة، القاهرة، ط1، 1413هـ- 1992م :  1/ 322  


(�) - علم اللغة العام (الاصوات)، للدكتور كمال محمد بشر، دار المعارف بمصر، ط4، 1970م: 216


(�)- تحليل الخطاب الشعري: 36.


(�) - التكرار في الشعر الجاهلي دراسة اسلوبية، د. موسى ربابعة ، مجلة مؤته، م5، ع1، 1990 م: 167. 


(�) - فلسفة الجمال والفن عند هيجل: 55.


(�) - ينظر: الزمن في شعر الرواد. رسالة ماجستير، سلام كاظم الأوسي، كلية التربية، ابن رشد، جامعة، بغداد، 1990م:243-244.


(�)- ينظر: التكرار في الشعر الجاهلي دراسة اسلوبية: 167. 


(�) - التكرار في الشعر الجاهلي :22.


(�) - ينظر:  التكرار في الشعر الجاهلي:32.


(�) - علم اللغة العام (القسم الثاني: الاصوات): 142


(�) - ينظر دراسة الصوت اللغوي، للدكتور احمد مختار عمر، عالم الكتب، ط4، القاهرة، 1427هـ-2006م: 324.


(�) - استخدامات الحروف العربية (معجميا، صوتيا، صرفيا، نحويا، كتابيا)، سليمان فياض، دار المريخ للنشر، الرياض، المملكة العربية السعودية، 1998م: 19


(�) - استخدامات الحروف العربية (معجميا، صوتيا، صرفيا، نحويا، كتابيا): 19


(�) - ينظر: في صوتيات العربية، د.محيي الدين رمضان، مكتبة الرسالة الحديثة، عمّان، من دون ط ت: 83


(�) - السنن الكبرى للنسائي: 5/361، المحلى لابن حزم: 10/334، عوالي الللآلي  للاحسائي:1/183، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 20/222. 


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي: 155.


(�)- ينظر : الأسلوبية الصوتية في النظرية والتطبيق، د. ماهر مهدي هلال، مجلة آفاق عربية، العدد الثاني عشر، كانون الأول، 1992م ، السنة السابعة عشرة: 69 . 


(�) - ينظر: دراسات في الادب العربي، د شاكر هادي التميمي، ط2، مطبعة البرهان، بغداد، 2008م : 112


(�) - مسند احمد:4/31، 6/385، صحيح البخاري: 7/78، المعجم الكبير للطبراني: 22/187، المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/10، 4/165،التمهيد لابن عبد البر: 21/42، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 5/184،   مجمع الزوائد للهيثمي: 8/169، تغليق التعليق لابن حجر: 5/90، عمدة القاري للعيني: 22/109، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/158،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/50، 56، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/581، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/338 تحفة الاحوذي للمباركفوري: 6/63. وقد ورد الحديث برواية أخرى لها نفس الطابع والميزة، وهي: «ليس بمؤمن من لا يأمن جاره بوائقه»، ينظر: أحكام القرآن للجصاص: 3/112، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 3/305،  عوالي اللآلي للاحسائي: 1/259، لسان العرب لابن منظور: 10/30،  جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/89، وقد ورد الحديث بما نصه: «ليس بمؤمن من لا يأمن جاره غوائله» ينظر: المستدرك للحاكم النيسابوري: 4/165، والجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/454، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/158،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/53، 56، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/464. 


(�) -ينظر: مسند احمد: 4/31، 6/385، المعجم الكبير للطبراني: 22/187، المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/10، 4/165، مجمع الزوائد للهيثمي: 8/169. 


(�) - الخلاف للشيخ الطوسي: 6/356، 438، المبسوط للشيخ الطوسي: 4/132، المبسوط للسرخسي: 30/221،  المجموع لمحيي الدين النووي: 14/171، 195،  مختلف الشيعة للعلامة الحلي: 5/30، 8/146، الحدائق الناضرة للبحراني: 18/414،وسائل الشيعة للحر العاملي: 17/273، 19 مستند الشيعة في احكام الشريعة للنراقي: 17/458، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 40/392، العروة الوثقى لليزدي: 6/720، مستدرك الوسائل للميرزا الموري: 14/7،11،  الينابيع الفقهية لعلي اصغر مرواريد: 17/120، 33/78. 


(�) - مسند احمد: 3/124، 251، سنن الدارمي: 2/213، سنن ابي داود: 1/562، احكام القرآن للجصاص: 3/149، المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/81، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 8/153،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/554، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 3/206،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/279. 


( - الرخاوة: الرخو من الاصوات ((هو الذي يجري فيه الصوت)) لضعف الاعتماد على المخرج، كالسين والشين، فلو قلنا الرسّ والرشّ، ثمّ أردنا مدّ الصوت في السين والشين لاستطعنا ذلك. ينظر: سر الفصاحة لابن سنان الخفاجي، شرح وتصحيح عبد المتعال الصعيدي، مطبعة محمد علي صبيح، 1389هـ-1996م: 21، اسرار الحروف لأحمد رزقه: 91.


(( - الهمس لغة: الخفي من الصوت... وقد همسو الكلام همسا، وفي التنزيل: فلا تسمع الا همسا. لسان العرب لابن منظور: 6/250 مادة (همس)، وفي الاصطلاح: فـ((المهموس حرف اضعف الاعتماد في موضعه حتى جرى النفس معه)). الكتاب لسيبويه، تحقيق عبد السلام محمد هارون، مطابع الهيئة المصرية العامة للكتاب، 1395هـ- 1976م: 4/434.


(�) - ينظر: الاصوات اللغوية للدكتور ابراهيم انيس: 74


(�) -  ينظر: في صوتيات العربية: 147


(�) - ينظر: علم اللغة العام (الاصوات): 109


(�) - الصفير: آلية نطقية درجة الانفتاح معها أضيق من آلية الرخاوة، وهذا يؤدي الى ارتفاع في صوت الحفيف الحادث عن الاحتكاك حتى يغدو صوتا يشبه الصفير الحاد، والاصوات العربية الحادثة بهذه الآلية هي السين والزاي والصاد، اسرار الحروف لاحمد رزقة: 93-94. وتسمى باصوات الصفير لأن صوتها يأتي كصفير الطائر. شذى العرف في فنّ الصرف، للشيخ احمد الحملاوي، مطبعة الحلبي، ط15، مصر، 1383هـ - 1994م:169. 


(�) - ينظر: الاصوات اللغوية: 73





(�) - ينظر: البنيات الاسلوبة في لغة الشعر العربي الحديث لمصطفى السعدني، منشأة المعارف، الاسكندرية، 1987م: 52


(�) - صوت السين من الأصوات المنخفضة والضعف أحد صفاتها، ينظر: اسرار الحروف: 92.


(�) - البديع تأصيل وتجديد، د.منير سلطان ، الناشر منشأة المعارف بالاسكندرية، 1986م: 23


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/214، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 1/132،  مستدرك الوسائل للحاكم النيسابوري: 1/14، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 566، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/248، 249، الاستذكار لابن عبد البر: 5/92، التمهيد لابن عبد البر: 17/24، 20/86، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/144، زبدة البيان في احكام القرآن للمحقق الاردبيلي: 207، شرح اصول الكافي للمازندراني: 9/159، وسائل الشيعة للحر العاملي: 1/106، 107، 15/336، التفسير الصافي للفيض الكاشاني: 4/338، 6/298، بحار الانوار للمجلسي: 8/35، نور البراهين لنعمة الله الجزائري: 2/423، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/339، 343، موسوعة احاديث اهل البيت (ع)  للنجيفي: 2/279، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/209، تفسير الميزان للطباطبائي: 17/322.


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 3/3، صحيح ابن خزيمة: 4/112، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 5/9، الخصال للشيخ الصدوق: 240، تحف العقول لابن شعبة الحراني: 243، الفصول المختارة للشيخ المفيد: 136، تهذيب الاحكام للشيخ الطوسي: 6/124، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 432، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1:285،  وسائل الشيعة للحر العاملي: 15/24، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 1/672،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 12/230، 231، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/79، 14/27، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 5/184، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للشيخ هادي النجيفي: 2/403، تفسير الميزان للسيد الطباطبائي: 12/229، 17/70.  


(�) - ينظر: الاصوات اللغوية: 75


(�) - ينظر:  الاصوات اللغوية: 74


(�) - ينظر: الاصوات اللغوية: 73


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/164، شرح اصول الكافي للمازندراني: 9/29، 30، وسائل الشيعة للحر العاملي: 16/337، بحار الانوار للمجلسي: 71/339، جامع السعادات لمحمد مهدي النراقي: 2/176، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/172، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 1/483، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1345. 


(�) - صفات الشيعة للصدوق: 31، معاني الاخبار للصدوق: 239، عوالي اللآلي للاحسائي: 1/280، بحار الانوار للمجلسي: 72/51،  الحدائق الناضرة للبحراني: 2/4، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1340، وقد ورد هذا الحديث: «المسلم من سلم الناس من لسانه ويده»، مسند أحمد :2/224، 379، 3/440، سنن النسائي: 8/105، السنن الكبرى للنسائي: 6/530، المجازات النبوية للشريف الرضي: 359، تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 2/75، ذيل تاريخ بغداد لابن النجار البغدادي: 4/88، شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد: 8/282، مجمع الزوائد للهيثمي: 3/268، شرح سنن النسائي للسيوطي: 8/105.  


(�) - التكرار في الشعر الجاهلي:9.


( - الشدة لغة: الصلابة، وهي نقيض اللين... وشيء شديد: مشتدّ قوي. لسان العرب لابن منظور: 3/232 مادة (شدد). وفي الاصطلاح فان الاصوات الشديدة: هي التي تمنع الصوت ان يجري فيها، أي: انحباس جري الصوت بالحرف لكمال الاعتماد في المخرج، ولو أردنا مدّ الصوت لامتنع ذلك. ينظر جرس الألفاظ ودلالتها في البحث البلاغي والنقدي عند العرب، للدكتور ماهر مهمدي هلال: 137، اسرار الحروف : 91.


(�) - الاصوات اللغوية: 61، وينظر: دراسة الصوت اللغوي: 324.  


(�) - ينظر: في صوتيات العربية: 140-141


(�) - في صوتيات العربية: 140- 141


(�) - فلسفة البلاغة: 19


(�) - الترقيق: هو تخفيف الحرف عند النطق به. ينظر: اسرار الحروف: 94.


(�) - الانخفاض: هو انحطاط اللسان عند خروج الحرف من الحنك الى قاع الفم ... ومن صفاته الضعف. اسرار الحروف: 92.


(�) - والهمس من صفات الضعف، ينظر: اسرار الحروف: 90


(�) - ينظر: نظرية الأدب، رينيه ويليك، ترجمة محي الدين صبحي، مراجعة د.حسام الخطيب، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، ط3، 1985م.


(�) - فلسفة الجمال والفن عند هيجل :55


(�) -  المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/176، 418،مسند احمد: 3/14، 5/182، منتخب مسند عبد بن حميد: 108، سنن الترمذي: 5/392، كتاب السنة لعمرو بن أبي عاصم: 337، 630، مسند ابي يعلى: لابي يعلى الموصلي: 2/303، المعجم الاوسط للطبراني: 3/374، المعجم الصغير للطبراني: 1/131، 1/135، المعجم الكبير للطبراني: 3/65، 5/154، 5/170،  الامامة والتبصرة لابن بابويه القمي: 7، الخصال للشيخ الصدوق: 65، كمال الدين وتمام النعمة للشيخ الصدوق: 236، 237، الكشف والبيان في تفسير القرآن للثعلبي: 8/40، 9/186، الخلاف للشيخ الطوسي: 1/27، نطم درر السمطين في فضائل المصطفى والمرتضى والبتول والسبطين للزرندي الحنفي: 231، الحدائق الناضرة للبحراني: 1/29، مجمع الزوائد للهيثمي: 9/162، 163، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/402، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/172، 173، 185، 186، 187، 381، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/19 نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 2/328، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 1/22،  نظام الحكم في الإسلام للشيخ المنتظري: 239 . وقد ورد هذا الحديث بروايات مختلفة بعض الشيء والمعنى واحد.


(�) - في صوتيات العربية: 66


(�) - في صوتيات العربية: 143


(�) - في البحث الصوتي عند العرب، د خليل ابراهيم العطية، بغداد، دار الجاحظ للنشر، 1983م :96


(�) - البديع تاصيل وتجديد:24


(�) - نظرية ابي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ في النقد الادبي، لمحمد بن عبد الغني المصري، دار مجدلاوي للنشر والتوزيع، عمان الاردن، ط1، 1407هـ-1987م: 110


(�) - مسند احمد: 2/7، 8، 44، صحيح البخاري: 7/143، صحيح مسلم: 6/107، سنن ابن ماجة: 2/1239، سنن ابي داود: 2/528، سنن الترمذي: 3/171، المحلى لابن حزم: 7/519، مكارم الاخلاق للطبرسي: 128، شرح مسلم لمحيي الدين النووي: 13/187،  المجموع لميي الدين النووي: 1/266، عوالي اللآلي للاحسائي: 1/142، عمدة القاري للعيني: 22/270،  وسائل الشيعة للحر العاملي: 5/324، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 3/459، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/831. 


(�) - ينظر: جرس الالفاظ ودلالتها في البحث البلاغي والنقدي عند العرب للدكتور ماهر مهدي هلال: 137، اسرار الحروف: 92.


(�) - ينظر :الاصوات اللغوية: 82، علم اللغة العام (الاصوات): 110، دراسة الصوت اللغوي: 342، ولكن الدكتور ابراهيم انيس يذهب الى انه من الاصوات المهموسة، والباحث يرجح ما جاء في كتب القراءات من انه صوت مجهور لامهموس؛ لأنه يحدث اثاء نطقه اهتزازا في الوترين الصوتيين.


(�) - في صوتيات العربية: 105


(�) ينظر:دراسة الصوت اللغوي للدكتور: 326، اسرار الحروف:94


(�) - سميت بالقلقلة لان صوتها لا يكاد يتضح بسكونها مالم تخرج الى شبه المتحرك لشدّة امرها. ينظر: اسرار الحروف: 94.


(�) - ينظر: علم اللغة العام (الأصوات): 110، 115


(�) - ينظر: الاصوات اللغوية: 66


(�) - في صوتيات العربية: 129


(�) - الاصوات اللغوية: 66


(�) - ينظر الاصوات اللغوية: 66


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 37/175، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/145، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/76، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/196. 


(�) - ينظر: علم اللغة العام (الاصوات): 110


(�)- ينظر : الأسلوبية الصوتية في النظرية والتطبيق: 68. 


(�) - البديع تاصيل وتجديد:24


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 6/86، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/64، 65،  عوالي اللآلي للاحسائي: 1/371، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/25، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/51، فيض القدير شرح الجامع الصغير: 4/73، بحار الانوار للمجلسي: 72/352، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/230، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/244، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 4/244، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/673، 2/1105، العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 98.


(�) -  الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/349، 5/53،  الخصال للشيخ الصدوق: 9، تهذيب الاحكام للشيخ الطوسي: 6/122، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 363، 366، تحرير الاحكام الشرعية على مذهب الامامية للعلامة الحلي: 2/129،  عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي:1/24، 2/98، شرح اصول الكافي للمازندراني: 9/418، وسائل الشيعة للحر العاملي: 15/17، 21/501، بحار الانوار للمجلسي: 71/61، 69، 97/10، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/6،  مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 10/442،  موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للشيخ هادي النجيفي: 5/434، 7/240، 8/541، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/249، 2/1512. 


(�) - في صوتيات العربية: 107


(�) - معرفة علوم الحديث للحاكم النيسابوري: 90، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 13/194، مناقب آل ابي طالب لابن شهر آشوب: 3/159، سبل الهدى ولبرشاد للصالحي الشامي: 7/120، بحار الانوار للمجلسي: 43/286. 


(�) - ينظر: معرفة علوم الحديث للحاكم النيسابوري: 90، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 13/194، ترجمة الامام الحسن (ع) لابن عساكر: 51، مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب: 3/159، بحار الانوار للمجلسي: 43/286، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 7/120، شرح احقاق الحق للمرعشي: 26/45 (هامش رقم 1). 


(�) - ينظر: معرفة علوم الحديث للحاكم النيسابوري: 90، ترجمة الامام الحسن (ع) لابن عساكر: 51، مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب: 3/159، بحار الأنوار للمجلسي: 43/286. 


( - الحزقة: قصير يقارب الخطو. لسان العرب: 10/46 (باب: حزق).


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 13/194، كتاب امثال الحديث لابن خلاد الرامهرمزي: 129،الاصابة في تمييز الصحابةلابن حجر: 2/62، الصراط المستقيم الى مستحقي التقديم لعلي بن يونس العاملي: 2/140، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/573، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 7/116،  بحار الانوار للمجلسي: 16/297، 36/314، 43/286، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 2/278، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/3760. 


(�) - ينظر الاصوات اللغوية: 85، علم اللغة العام (الاصوات): 110.


(�) - - ينظر الاصوات اللغوية: 85، اسرار الحروف: 91 


(�) - في صوتيات العربية: 98


(�) - ينظر الاصوات اللغوية: 85


(�) - ينظر أسرار الحروف: 92


( - العيبة بالفتح: مستودع الثياب أو مستودع أفضل الثياب، وعيبة العلم على الاستعارة، مجمع البحرين للشيخ الطريحي: 3/282 (باب العين).


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 42/385، ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: 327، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/496، بحار الانوار للمجلسي: 40/149، ينابيع المودة لذوي القربى للقندوزي: 2/77، 96،  الغدير للاميني: 3/96، 6/81، 7/182، شرح احقاق الحق للمرعشي: 4/249، 324، 388، 7/578، 15/520، 521، 522، 523، 20/249، 289، 290، 22/277، 278، 292، 501، 30/657، 31/173،  الإمام علي بن أبي طالب (ع) لأحمد الرحماني الهمداني: 142، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/139.


(�)- دور الكلمة في اللغة، ستيفن أولمان، ترجمة وقدم له وعلق عليه الدكتور كمال محمد بشر، ط3، المطبعة العثمانية، القاهرة، 1972م: 81 . 


(�) - البنى الثابتة والمتغيرة لشعر الغزل في صدر الاسلام والعصر الاموي: للدكتور شاكر هادي التميمي، دار الرضوان للنشر والتوزيع، عمان، الاردن، ط1، 1433هـ-2012م: 345


(�) - مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب: 1/312، بحار الأنوار للمجلسي: 40/149.


(�) - الغدير: 3/96، 7/182،  الانتصار للعاملي: 6/204. 


(�) - الامالي للشيخ الصدوق: 63، مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب: 1/312، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/614، 251، بحار الانوار للمجلسي: 40/149، الغدير للشيخ الاميني: 2/44، 3/96، 328، فتح الملك العلى لأحمد بن الصديق المغربي: 70، شرح احقاق الحق للمرعشي: 4/318، 319، 320، 15/400، 22/259، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/139. 


(�) - سنن ابن ماجة: 1/636، سنن الترمذي: 5/369، صحيح ابن حبان: 9/484، 492، من لا يحضره الفيه للشيخ الصدوق: 3/ 555، مسند الشهاب لابن سلامة: 2/228، مكارم الاخلاق للطبرسي: 216،  السنن الكبرى للبيهقي: 7/468، شرح مسلم للنووي:2/78، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/270،  مجمع الزوائد للهيثمي: 4/303، موارد الظمآن للهيثمي: 4/253،258،  فتح البار لابن حجر: 1/74، عمدة القاري للعيني: 1/189، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/631، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/371، 379، الديباج على صحيح مسلم ين الحجاج للسيوطي: 1/98، وسائل الشيعة للحر العاملي: 20/171، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 4/273،  جامع أحاديث الشيعة للبروجردي: 20/246. 


(�) - كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/501، وفي الجامع الصغير ورد الحديث هكذا: « الله الله فيمن ليس له ناصر الا الله» 1/214 


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 19/42، تفسير السمرقندي لابي ليث السمرقندي: 1/328، مجمع الزوائد للهيثمي: 4/237،  عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/256، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/214، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 398، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 12/256، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/76، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/191،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 13/379. 


(�) - مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 15/457، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 4/59، 315.


(�) -  المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/22، مسند راهويه لاسحاق بن راهويه: 5/33، 34، السنن الكبرى للنسائي: 6/166، صحيح ابن حبان: 3/146، المعجم الاوسط للطبراني: 5/272، كتاب الدعاء للطبراني: 313، سنن ابي داود: 1/341، مجمع الزوائد للهيثمي: 10/137، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 11/125، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 2/460، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/442، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/117، 118، 119، 121، 659، 661، 662، 668، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 1/368، 5/175، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/268. 


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/ 263، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 16/49، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 19/474. 


(�) - من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 3/168،  تحرير الاحكام الشرعية على مذهب الامامية للعلامة الحلي: 2/249، وسائل الشيعة للحر العاملي: 17/68، عدة الداعي ونجاح الساعي لابن فهد الحلي: 72، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 17/14. 


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 4/12، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 2/68، مجمع الفئدة للأردبيلي: 4/287، وسائل الشيعة للحر العاملي: 21/543،  جامع السعادات للنراقي: 2/109، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 17/14، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 7/379. 


(�) - مسند ابن الجعد لعلي لجعد بن عبيد: 487، بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث لحارث بن أبي أسامة: 113،   كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/234، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/470، الخير والبركة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 296. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/660، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 3/233، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/741. 


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 5/71، 298، 299،  مسند احمد 3/49، 97، 5/320، سنن الدارمي: 2/259، صحيح مسلم: 5/43، 44، السنن الكبرى للنسائي: 4/28، مسند ابي يعلى لابي يعلىالموصلي: 10/80، السنن الكبرى للبيهقي: 5/277، 278، 282، 284،  بداية المجتهد ونهاية المقتصد لابن رشد الحفيد: 2/105، المغني لعبد الله بن قدامة: 4/129، 130،  المجموع لمحيي الدين النووي: 10/21، 23، 30، 60، 62، 64، 13/4، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 4/129، مجمع الزوائد للهيثمي: 4/114،  فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب لزكريا الانصاري: 1/277، الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع لمحمد بن أحمد الشربيني: 1/255، فقه السنة للشيخ سيد سابق: 3/136. 


(�)- ينظر:  انتاج الدلالة الادبية، د صلاح فضل، مؤسسة مختار للنشر والتوزيع، ط1، القاهرة: 275


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/283، الأقطاب الفقهية على مذهب الإمامية للاحسائي: 33.


(�) - نظرية ابي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ في النقد الادبي: 109- 110


(�)- قضايا الشعر المعاصر: 276 . 


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/246، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 1/213، 2/410، 11/415، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/1877. 


(�) - فلسفة الجمال والفن عند هيجل لعبد الرحمن بدوي: 77.


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/201، الامالي للشيخ الصدوق: 357، ثواب الاعمال للشيخ الصدوق: 136، شرح اصول الكافي للمازندراني: 9/91، وسائل الشيعة للحر العاملي: 5/114، 9/474، 25/254، بحار الانوار للمجلسي: 71/382، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 8/496، 513، 519، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 1/297، 5/143، 


(�) - البديع تأصيل وتجديد: 23


(�) - مسند احمد: 2/54، 111، صحيح البخاري: 1/215، 6/152،  8/104، الادب المفرد للبخاري: 55، صحيح مسلم: 6/8، سنن أبي داود: 2/13، سنن الترمذي: 3/124، صحيح ابن حبان:10/343، السنن الكبرى للبيهقي: 8/160، التمهيد لابن عبد البر: 21/288،عوالي اللآلي للاحسائي: 1/129، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 333، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 9/220  عمدة القاري للعيني: 24/221، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/289، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1212.  


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/149، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/164، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/405.


(�) - وهو ان تلفّ شيئين في الذكر او اكثر، ثمّ يتبعهما متعلقات بهما، اما على الترتيب او على خلاف الترتيب. ينظر المصباح في المعاني والبيان والبديع لبدر الدين بن مالك الشهير بابن الناظم، تحقيق وشرح الدكتور حسني عبد الجليل يوسف، مكتبة الآداب بالجماميز، مصر، ط1، 1409هـ- 1989م: 246، وينظر: جواهر البلاغة في المعاني والبيان والبديع لاحمد الهاشمي: 376-378.


(�)- ينظر: حسن التوسل إلى صناعة الترسل، شهاب الدين محمود الحلبي، تحقيق ودراسة أكرم عثمان يوسف، الجمهورية العراقية، وزارة الثقافة والإعلام، دار الرشيد للنشر، سلسلة كتب التراث 86، دار الحرية للطباعة، بغداد، 1980م: 245. 


(�) - ينظر: احكام القرآن للجصاص: 2/244،  التبيان للشيخ الطوسي: 3/194، تفسير مجمع البيان للطبرسي: 3/83، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 389، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 373، شرح نهج الحديث لابن ابي الحديد: 17/10، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/59، التفسير الصافي للفيض الكاشاني: 1/450 الفتح السماوي للمناوي: 2/489، تفسير كنز الدقائق للميرزا محمد المشهدي مستدرك الوسائل للميرزا النووي: 8/424، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/89، وقد روي برواية اخرى: «الجيران ثلاثة: فجار له حق واحد، وهو أدنى الجيران حقا، وجار له حقان، وجار له ثلاثة حقوق: فأما الذي له حق واحد فجار مشرك لا رحم له، له حق الجوار. وأما الذي له حقان فجار مسلم، له حق الإسلام وحق الجوار. وأما الذي له ثلاثة حقوق فجار مسلم ذو رحم، له حق الإسلام وحق الجوار وحق الرحم»(�)، ينظر:  مسند الشاميين للطبراني: 3/356،  المجموع لمحيي الدين النووي: 15/462، مجمع الزوائد للهيثمي: 8/164، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/565، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/51، سبل السلام لمحمد بن اسماعيل الكحلاني: 4/165. وروي ايضا: «الجيران ثلاثة جار له حق وهو المشرك له حق الجوار وجار له حقان وهو المسلم له حق الجواز وحق الاسلام وجار له ثلاثة حقوق مسلم له رحم له حق الجوار والإسلام والرحم». ينظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 369، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 6/62.





(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 8/133، سنن الدارمي: 1/102، جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر: 1/190،  كنز الفوائد لأبي الفتح الكراجكي: 239، معدن الجواهر للكراجكي: 25، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 7/321، عوالي اللآلي للاحسائي: 1/274، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 2/67،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/193، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 25، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/133، 182،  منية المريد في أدب المفيد والمستفيد في أدب المفيد والمستفيد للشيخ زين الدين بن علي العاملي المعروف بالشهيد الثاني: 136،  شرح اصول الكافي للمازندراني: 2/149، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/512، بحار الانوار للمجلسي: 2/33، العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 35، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2102، تفسير الميزان للطباطبائي: 17/49.


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 1/44، الخصال للشيخ الصدوق: 51،  معدن الجوهر لابي الفتح الكراجكي: 25، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 246، عوالي اللآلي للاحسائي: 4/76، منية المريد في أدب المفيد والمستفيد في أدب المفيد والمستفيد للشهيد الثاني: 146، شرح اصول الكافي للمازندراني: 2/139، بحار الانوار للمجلسي: 2/34، 106، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/56، العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 425، موسوعة احاديث اهل البيت (ع)  للنجيفي: 3/155، 7/260، 280، 11/ 295، 12/83.  


(�) - صحيح ابن حبان: 11/267، السنن الكبرى للبيهقي:5/357، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/ 12، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 304، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/44، 50، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/426،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/327. 


(�) - المعجم الاوسط للطبراني: 3/27،  الكشف والبيان في تفسير القرآن للثعلبي: 3/150، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 385، تفسير مجمع البيان للطبرسي: 2/392،  مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 409، شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 11/222،  مجمع الزوائد للهيثمي: 3/172، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/67، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 6/338، زبدة البيان في احكام القرآن للاردبيلي: 324، بحار الانوار للمجلسي: 68/352، 355، 356، 70/308، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/450، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 7/13، 16، 15/259، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/599، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 4/509، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 5/72، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1277. 


(�) - كتاب الزهد للحسين بن سعيد الكوفي: 14، المعجم الأوسط للطبراني: 3/107، الكشف والبيان في تفسير القرآن للثعلبي: 9/326،   المبسوط للسرخسي: 30/282، تفسير ابن عربي: 1/400،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/68، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/107، فيض القدير للمناوي: 4/184،  بحار الانوار للمجلسي: 74/115، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/452،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1478، المباحث الأصولية للشيخ محمد إسحاق الفياض: 3/177. 


(�) - سنن الترمذي 5/210، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 10/242،  تخريج الاحاديث والآثار للزيلعي: 1/112، امتاع الاسماع للمقريزي: 11/72،   الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/15، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للسيوطي: 1/489، 16/37، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/45.


(�) - البناء الفني في شعر أبي العتاهية، رسالة ماجستير، يوسف طارق جاسم السامرائي، كلية التربية، الجامعة المستنصرية، 1415هـ- 1994م: 89


(�) - الاسس الجمالية في النقد العربي: 115.


( - (هدى زقاقا ) : يعنى به هداية الطريق وهو إرشاد السبيل، سنن الترمذي: 3/229، وجاء في فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن: 11/11: (هدى) بفتح الهاء وتشديد المهملة و(الزقاق) بضم الزاي وتخفيف القاف وآخره قاف معروف والمراد من دل الذي لا يعرفه عليه إذا احتاج إلى دخوله، وفي حديث أبي ذر عند ابن حبان: ويسمع الأصم ويهدي الأعمى ويدل المستدل على حاجته، وفي تحفة الأحوذي  للمباركفوري :6 / 77: يريد من دل الضال أو الأعمى على طريقه وقيل أراد من تصدق بزقاق من النخل وهي السكة منها، والأول أشبه لأن هدى من الهداية لا من الهدية.


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/121، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 7/263. 


(�) - مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 5/78، صحيح ابن حبان: 10/185، السنن الكبرى للبيهقي: 10/47،  الخلاف للشيخ الطوسي: 6/133،  المغني لعبد الله بن قدامة: 11/165، 210، الشرح المبير على متن المقنع للعبد الرحمن بن قدامة: 11/200، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/178، عون المعبود للعظيم آبادي: 9/121، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 19/440، الينابيع الفقهية لعلي اصغر مراويد: 32/14. 


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/22، مسند راهويه لاسحاق بن راهويه: 5/33، 34، السنن الكبرى للنسائي: 6/166، صحيح ابن حبان: 3/146، المعجم الاوسط للطبراني: 5/272، كتاب الدعاء للطبراني: 313، سنن ابي داود: 1/341، مجمع الزوائد للهيثمي: 10/137، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 11/125، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 2/460، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/442، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/117، 118، 119، 121، 659، 661، 662، 668، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 1/368، 5/175، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/268.


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 56/39، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 5/208،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 15/293، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 22/10، وقد روي هذا الحديث برواية اخرى نصّها: «لاطلاق فيما لا تملك، ولا عتاقة فيما لا تملك»، ينظر الاستذكار لابن عبد البر: 6/190، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/644.


(�) - غنائم الأيام في مسائل الحلال والحرام للميرزا القمي: 4/198، وفي وسائل الشيعة للحر العاملي: 6/267، موسوعة احاديث الشيعة للنجيفي: 1/452، 2/432،  6/35، 8/507، 12/196. 


(�) - الشفا بتعريف حقوق المصطفى  للقاضي عياض: 1/141، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 1/257، 3/36، 4/273، 535،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/657، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 6/341، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/410، جامع السعادات للنراقي: 2/19. 


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 4/113،  تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 43/400، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/113، مجمع الزوائد للهيثمي: 9/294، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/726، 13/534،  الغدير للشيخ الاميني: 1/331، 9/27. 


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 56/374،  المعجم الأوسط للطبراني: 6/277،  مجمع الزوائد للهيثمي: 5/225، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/590، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/483، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/551. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/521، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/255، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/368، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/298. 


(�) - التاريخ الكبير للبخاري: 1/200،  المعجم الكبير للطبراني: 6/150، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/769. 


(�) - مسند احمد: 2/380، 3/153، 254، سنن الدارمي: 2/339، صحيح مسلم: 8/142، سنن الترمذي: 4/97، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 6/33، صحيح ابن حبان: 2/492، المجازات النبوية للشريف الرضي: 387،  المبسوط للسرخسي: 30/254، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 421، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 1/352، 2/173، شرح مسلم للنووي: 17/175، عمدة القاري للعيني: 10/257، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/576، الديباج على صحيح مسلم ين الحجاج للسيوطي: 6/175، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/332،  شرح اصول الكافي للمازندراني: 8/283، بحار الانوار للمجلسي: 67/78، 68/72، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 7/236، 331،  مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 6/94. 


(�) - الادب المفرد للبخاري: 11، سنن الترمذي: 3/207، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 5/173،  تخريج الاحاديث والآثار للزيلعي: 2/263، 264، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/15، فيض القدير شرح الجامع الصغيرللمناوي: 4/44، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/431، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 6/22. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/162، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 5/18،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/372، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/433، فتح القدير للشوكاني: 4/3، تفسير الآلوسي: 18/74.


(�) - ينظر : كتاب الصناعتين: 192.


(�) - الاسس الجمالية في النقد العربي: 203.


(�) - سنن ابي داود: 2/147، المجموع لمحيي الدين النووي: 14/303، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 2/274، نصب الراية للزيلعي: 5/419، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 2/72، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 17/109، عون المعبود للعظيم الآبادب: 2/341، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 19/95. 


(�) - الأسس الجمالية في النقد العربي: 115


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/569، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 1/248، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/301. 


(�) - عوالي اللآلي للاحسائي: 1/291، بحار الانوار للمجلسي: 74/165، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/580.


(�) - مجمع الزوائد للهيثمي: 1/35، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/758، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/68، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/586،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/193. 


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 9/334، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/404، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/194. 


(�) - مسند احمد: 5/342، العلل ومعرفة الرجال للامام احمد بن حنبل: 2/341، مسند الشاميين للطبراني: 2/86، المعجم الكبير للطبراني: 3/291،  المستدرك للحاكم النيسابوري: 4/310، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 67/197، تهذيب الكمال في أسماء الرجالللمزي: 24/178، مجمع الزوائد للهيثمي: 10/249، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/580، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 3/238، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 369، 459، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/192.  


(�) - ينظر: الاسس الجمالية في النقد العربي: 203.


(�) - الامالي للشيخ الطوسي: 479، المعجم الصغير للطبراني: 1/255، كشف الغمة في معرفة الأئمة لابن ابي فتح الاربلي: 1/146، مجمع الزوائد للهيثمي: 9/134، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/177، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/603، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/470، بحار الانوار للمجلسي: 22/476، 38/35، 36، 38/118، 110/256، النص والاجتهاد للسيد عبد الحسين شرف الدين: 567، 577، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 1/78، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/139.


(�)- الشعر العربي المعاصر، قضاياه وظواهره الفنية والمعنوية، عز الدين إسماعيل، دار الفكر العربيّ، بيروت، 1978م: 166. 


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/504، سنن الترمذي: 5/300، الامالي للشيخ الصدوق: 58، 757، عمدة عيون صحاح الاخبار في مناقب إمام الأبرار لابن بطريق: 195، 203، 204، 205، 214، 450، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 42/346، تهذيب الكمال في أسماء الرجالللمزي: 5/350، تذكرة الحفاظ للذهبي: 2/455، سير اعلام النبلاء للذهبي: 8/212، الصراط المستقيم الى مستحقي التقديم لعلي بن يونس العاملي: 2/58، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/177، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/603، 608، 13/142، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/470،  بحار الانوار للمجلسي: 26/3، 37، 254، 38/109، 150، 327، 39/37، 40/40، 71/244، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/205، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 10/152، الغدير للشيخ الاميني: 6/348، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 8/230، 10/164، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 3/15، 8/531، 11/83، 


(�) - الامالي للسيد المرتضى: 1/157، مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب: 3/226، بحار الانوار للمجلسي: 43/296. 


(�) - يرجع لفظ الإيقاع الى اشتقاقه من التوقيع، وهو نوع من المشية السريعة، إذ يقال (وقع الرجل)  أي مشى مسرعا مع رفع يديه، و من المعروف أن مشية الإنسان من أهم الأصول الحيوية التى يرجع إليهما الإيقاع، والميقع والميقعة: المطرقة، والإيقاع من إيقاع اللحن والغناء وهو أن يوقع الألحان ويبينها، أي: إنه اتفاق الأصوات وتوقيعها فى الغناء، وسمّى الخليل ـرحمه الله ـ كتاباً من كتبه في ذلك المعنى وهو كتاب الإِيقاعِ. ينظر: معجم النقد العربي القديم، د. أحمد مطلوب: 1/ 257، لسان العرب: مادة (وقع) : 8/402. 


(�) - التفضيل الجمالي، دراسة في سيكولوجية التذوق الفني، د شاكر عبد الحميد، مطبعة البرهان، بغداد،2011م :299 


(�) - ينظر: بحث في علم الجمال، جان برتليمي، ترجمة الدكتور أنور عبد العزيز، مراجعة الدكتور نظمي لوقا، دار النهضة، مصر، القاهرة، 1970م:  317


(�) - بحث في علم: 318


(�) - الخطيئة والتكفير، من البنيوية الى التشريحية، (قراءة نقدية لنموذج معاصر)، عبد الله الغذامي، الهيئة المصرية العامة للكتاب، ط4، 1998م: 294


(�) - ينظر: الخطيئة والتكفير:289


(�) -ينظر: الخطيئة والتكفير: 294


(�) - فن الجناس : بلاغة- أدب- نقد، علي الجندي، دار الفكر العربي، مصر: 31


(�) - ينظر: الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي، د. ابتسام أحمد حمدان، دار القلم العربي بحلب، ط1، 1418هـ 1997م: 17


(�)- ينظر: ما لا تؤديه الصدفة، حاتم الصكر، بحث مقدم إلى مهرجان المربد الشعري العاشر، 1989- مستل مطبوع بدار الحرية للطباعة، بغداد: 12، وينظر: نصوص الشكلانيين الروس، ترجمة: إبراهيم الخطيب مؤسسة الأبحاث العربية، ط1-1982- بيروت: 52.


(�) - ((على الرغم من اختلاف أفلاطون وأرسطو في نظرتهما الى الجمال، فانهما يتّفقان على ان الأساس الجمالي يكمن في الإيقاع، وفي العناصر التي يشملها نظامه، أي: الوحدة والتعدّد التي تتجلى في الانسجام))، الأسس الجمالية للإيقاع البلاغي في العصر العباسي: 18.


(�)- ينظر:  ما لا تؤديه الصدفة: 12.


(�) - ينظر: الأسس الجمالية للإيقاع البلاغي في العصر العباسي: 17


(�) - ينظر: الملامح الأدائية عند الجاحظ في البيان والتبيين، د عبد الله ربيع محمود، ط1، القاهرة، 1404هـ- 1984م : 146 وما بعدها.


(�)- في النقد الأدبي الحديث، مجد محمد الباكثير البرازي، مكتبة الرسالة الحديثة، ط1، 1986، عمان: 86.


(�)- في لغة الشعر، د. إبراهيم السامرائي،  دار الفكر للنشر والتوزيع، عمان: 73.


(�) - ينظر: الأسس الجمالية لعز الدين اسماعيل: 187


(�) - بحث في علم الجمال: 317


(�) - ينظر: معجم مصطلحات الأدب، مجدي وهبة، مكتبة لبنان، بيروت، ط1/1974م: مادة (Rhythm)


(�) - معجم مصطلحات النقد العربي القديم: 119


(�) -المعجم الموحد لمصطلح اللسانيات، عن المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم، مطبعة النجاح الجديدة، المغرب، ط2ن 2002م : 130


(�) - في مفهوم الايقاع، د محمد الهادي الطرابلسي، حوليات الجامعة التونسية، العدد/32، تونس، 1984م :63


(�) -ينظر: فضاء البيت الشعري، عبد الجبار داود البصري، وزارة الثقافة والاعلام، دار الشؤون الثقافية/بغداد، 1996م: 157


(�) - تشكيل المعنى الشعري، عبد القادر الرباعي، مجلة فصول،مج4،العدد 2، 1984م: 56


(�) - الأسطورة والمعنى، كلود ليفي شتراوس،  ترجمة وتقديم: د. شاكر عبد الحميد، دار الشؤون الثقافية العامة، بغداد، ط1، 1986م: 75.


(�) - ينظر: تحليل النص الشعري، ميخائيلوفتش لوتمان، ط1، ترجمة: محمد أحمد فتوح، النادي الأدبي الثقافي، السعودية، جدة، 1999م: 95-96


(�)- مبادىء النقد الأدبي: 192


(�) - معجم المصطلحات البلاغية وتطورها، د.أحمد مطلوب، المجمع العلمي العراقي، 1983م:1/330


(�) - لغتنا الجميلة، فاروق شوشة، دار العودة، لبنان : 165


(�) - الاستفهام طلب الفهم من الغير على جهة الاستعلام، وقد حدّه السكاكي بقوله: ((والاستفهام لطلب حصول في الذهن، والمطلوب حصوله في الذهن، أما أن يكون حكما بشيء أو لا يكون، والأول: هو التصديق ويمتنع انفكاكه من تصور الطرفين، والثاني هو التصوير، ولا يمتنع انفكاكه من التصديق)) مفتاح العلوم: 524


(�) - فن البلاغة:137.


(�) - تحولات البنية في البلاغة العربية: 105


(�) - تحولات البنية في البلاغة العربية : 107 . 


(�) - دروس في البلاغة العربية نحو رؤية جديدة، الازهر الزناد، المركز الثقافي العربي، ط2، الدار البيضاء، سفاقس، 1982م: 105 . 


(�) -علم اللغة العام: 38 .


(�)- ينظر: سايكولوجيّة الشعر ومقالات أخرى:11– 12


(�) -   سايكولوجيّة الشعر ومقالات أخرى:11– 12


(�) - نحو منهج جديد في البلاغة والنقد:64.


(�) - ينظر: البلاغة والأسلوبية: 237 .


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي: 154.


(�) -  الأدب وفنونه:25 . 


(�) - مسند احمد: 5/284، الادب المفرد للبخاري: 162،  صحيح مسلم: 3/78، سنن الترمذي: 3/232، صحيح ابن حبان: 10/53، السنن الكبرى للبيهقي: 4/178، 7/467، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 9/439،مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 7/241، 13/55، جامع أحاديث الشيعة للسيد البروجردي: 8/384، 17/13


(�) - مسند احمد: 5/284، الادب المفرد للبخاري: 162،  صحيح مسلم: 3/78، سنن الترمذي: 3/232، صحيح ابن حبان: 10/53، السنن الكبرى للبيهقي: 4/178، 7/467، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 7/241، 13/55، جامع أحاديث الشيعة للسيد البروجردي: 8/384، 17/13


(�) - المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/154، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/715، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/385، 387، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/467


(�) -  جمالية فلسفة الدهشة: 39.


(�) - المحاسن لاحمد بن محمد البرقي: 1/292، بحار الأنوار للمجلسي: 68/273، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/459، 3/2007. 


(�) - مسند زيد بن علي: 408، مسند احمد: 1/170، 173، 175، 177، 182، 184، 185، 381، 3/338، صحيح البخاري: 4/208، صحيح مسلم: 7/120، 121، سنن ابن ماجة: 1/43، سنن الترمذي: 5/302، فضائل الصحابة للنسائي: 13، الهداية الكبرى للخصيبي: 64، شرح الاخبار للقاضي النعمان المغربي: 1/97، 2/195، 210، 300، 381،  معاني الاخبار للشيخ الصدوق: 78، المسترشد للطبري الشيعي: 129، شرح اصول الكافي للمازندراني: 6/111،  7/196، 11/273، 12/483، سبل السلام للكحلاني: 1/44، موسوعة احاديث اهل البيت(ع) للنجيفي: 2/349.


(�) - الامالي للشيخ الصدوق: 305، مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب: 3/121، حلية الأبرار للسيد هاشم البحراني: 1/208،  بحار الانوار للمجلسي: 43/20، 70/87، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي:353، شرح احقاق الحق للسيد المرعشي: 25/280، 33/322 


(�) - الامالي للشيخ المفيد: 328، الامالي للشيخ الطوسي: 95، بشارة المصطفى لمحمد بن علي الطبري الشيعي: 197، بحار الانوار: 39/198، 65/112، ينابيع المودة لذوي القربى للقندوزي: 1/251، الإمام علي بن أبي طالب (ع)  لأحمد الرحماني الهمداني: 153، شرح احقاق الحق للسيد المرعشي: 6/211.


(�) -  مسند أحمد: 5/37، 39، 40، 49، سنن الدارمي: 2/67، صحيح البخاري: 1/24، صحيح مسلم: 5/108، الخصال للشيخ الصدوق برواية فيها اختلاف بسيط: 487، المحلى لابن حزم: 7/363،  المجموع للنووي: 14/230، سبل السلام للكحلاني: 2/213، بحار الانوار للمجلسي برواية فيها اختلاف بسيط: 74/119، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 3/379، 5/155، 


(�) - فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 1/146


(�) - مسند احمد: 6/67، 67، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 4/304، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/823، فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير للشوكاني: 5/151


(�) - كشف اللثام للفاضل الهندي: 2/376، 10/313، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 41/107، كتاب الشهادات للسيد الكلبايكاني: 211،  القضاء في الفقه الاسلام للشيخ كاظم الحائري: 420 


(�) - سنن ابي داود: 2/460، سنن الترمذي:4/73، احكام القرآن للجصاص: 2/352، 3/541، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 13/372، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 1/567،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/440، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 482، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/85، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 7/178، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1622 


(�) - روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 12، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/75، 686، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 240، بحار الانوار للمجلسي: 2/24، 79/170،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 12/182، جامع احاديث الشيعة للسيد البروجردي: 14/383  


(�) - روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 12، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/75، 686، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 240، بحار الانوار للمجلسي: 2/24، 79/170،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 12/182، جامع احاديث الشيعة للسيد البروجردي: 14/383  


(�) -  مسند ابي يعلى: 5/176، مجمع الزوائد للهيثمي: 1/166، 9/13، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/439، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/151، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للشامي: 7/52، 9/273،  فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/134،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2077 


( - الزقوم ((شجرة غبراء صغيرة الورق مدورتها لا شوك لها ، زفرة مرة ، لها كعابر في سوقها كثيرة ، ولها وريد ضعيف جدا يجرسه النحل ، ونورتها بيضاء ، ورأس ورقها قبيح جدا . والزقوم : كل طعام يقتل)) لسان العرب: 12/269، و((الزقوم ثمر شجرة متكره جدا من قولهم : تزقم هذا الطعام إذا تناوله على تكره ومشقة شديدة . وقيل : الزقوم شجرة في النار يقتاتها أهل النار لها ثمرة مرة ، خشنة اللمس ، منتنة الرائحة . وقيل : إنها معروفة من شجر الدنيا ، تعرفها العرب)) تفسير مجمع البيان للطبرسي :8 / 309.


(�) - سنن الترمذي: 4/107، السنن الكبرى للنسائي: 6/313، المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/294 -451، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/427، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال: 14/523، تحفة الاحوذي  للمباركفوري: 7/259، وروى الطبراني هذا الحديث في المعجم الاوسط: 7/291، والمعجم الصغير: 2/51،  والمعجم الكبير:11/57، والمتقي الهندي في كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال:14/526  باختلاف بسيط: «لو أن قطرة من الزقوم قطرت في بحار الدنيا... »، وروي هذا الحديث في الدروع الواقية لابن طاووس،274، بحار الانوار:8/302 بما نصه: «والذي نفس محمد بيده لو أن قطرة من الزقوم قطرت على جبال الأرض لساخت أسفل سبع أرضين ولما أطاقته ، فكيف بمن هو طعامه؟! ولو أن قطرة من الغسلين أو من الصديد قطرت على جبال الأرض لساخت أسفل سبع أرضين ولما أطاقته، فكيف بمن هو شرابه؟! والذي نفسي بيده لو أن مقماعا واحدا مما ذكره الله في كتابه وضع على جبال الأرض لساخت إلى أسفل سبع أرضين ولما أطاقته، فكيف بمن يقمع به يوم القيامة في النار؟».  


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي:1/658، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهمدي: 3/187، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/736، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/410- 411، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/908. 


(�)- الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 5/95، تهذيب الاحكام للشيخ الطوسي:6/177، وسائل الشيعة للحر العاملي: 16/122، بحار الانوار للمجلسي: 97/91، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 21/352، فقه الصادق(ع) للسيد محمد صادق الروحاني: 13/198، منهاج الصالحين للسيد الخوئي:1/350، منهاج الصالحين للسيد محمد الروحاني: 1/373، منهاج الصالحين للسيد السيستاني:1/415، منهاج الصالحين للسيد محمد سعيد الحكيم:1/427


(�) -   سنن ابن ماجة: 2/1307، سنن ابي داود: 2/324، غريب الحديث لابن قتيبة: 2/268، المستدرك للحاكم النيسابوري:4/435، المجازات النبوية للشريف الرضي: 95، الفيق في غريب الحديث والاثر للزمخشري: 2/435، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال: 11/112، 182، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد: للشامي:7/183. 


(�) - سنن ابن ماجة: 2/1329: الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/299، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/72، 80، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/75، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/370.


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 62/41، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/299، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/183 


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 24/37، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/298، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي:5/74


(�) -  التاريخ الكبير للبخاري: 6/144، المعجم الاوسط للطبراني: 5/145، مجمع الزوائد للهيثمي: 5/237، لسان الميزان لابن حجر: 4/287، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/299، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/127، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للشامي: 10/83


(�) -كتاب الموطأ: 2/938، مسند احمد:3/486، سنن ابن ماجة: 2/1160، السنن الكبرى للنسائي: 6/60، صحيح ابن حبّان: 13/470،   التمهيد لابن عبد البر: 6/238، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 10/174،  مجمع الزوائد للهيثمي: 5/107،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/67


(�) -  وهو خالد بن سفيان بن نبيح الهذلي، وهو بخلة او بعرنة، وقد جمع الناس ليغزو رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم، وقد قتله عبد الله بن انيس بامر من رسول الله صلى الله عليه وآله، ينظر: تاريخ اليعقوبي: 2/74، تاريخ الطبري:2/407، تاريخ الاسلام للذهبي: 2/346، البداية والنهاية، لابن كثير: 4/160


(�) - الآحاد والمثاني للضحاك:4/77، الفايق في غريب الحديث، لجار الله الزمخشري: 2/204، مجمع الزوائد للهيثمي: 6/203، إكليل المنهج في تحقيق المطلب، لمحمد جعفر الكرباسي: 533 


(�) - صحيح البخاري: 3/115، 4/24، 5/25، صحيح مسلم: 5/184، سنن أبي داود: 1/630، المستدرك للحاكم النيسابوري: 3/434، السنن الكبرى للبيهقي: 7/40، 9/81، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 5/101، 7/259، 8/173، عمدة القاري شرح صحيح البخاري للعيني: 13/69، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 8/82، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/559، 


(�) - تفسير ابن ابي حاتم لابن ابي حاتم الرازي: 3/1023، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 7/275، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/190، لباب النقول في أسباب النزول للسيوطي: 64،75،  تحفة الاحوذي للمباركفوري: 8/303. 


(�) - مسند الشهاب لابن سلامة: 2/47، الشفا بتعريف حقوق المصطفى للقاضي عياض: 2/222، تاريخ بغداد  للخطيب البغداي: 13/100، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 51/224، امتاع الاسماع للمقريزي: 14/380، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 12/31، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/429 


(�) - المصنف لابي شيبة الكوفي: 8/623،  مسند احمد: 5/144، صحيح ابن حبّان: 15/256، المستدرك للحاكم النيسابوري: 4/442، مجمع الزوائد للهيثمي: 4/15، 8/12،الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 6/55، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 14/347، 348، معجم احاديث الامام المهدي (ع) للكوراني: 237.


(�) - مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 6/118، المعجم الاوسط للطبراني: 5/341، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/184،  ميزان الحكمة للريشهري: 1/212. 


(�) - تاريخ الطبري: 2/81، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 49/152، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/221، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/175، 202، 698، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 2/150، بحار الانوار للمجلسي: 91/225، نهج السعادة للشيخ المحمودي: 6/237


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي: 218.


(�) - مسند احمد: 4/42، صحيح البخاري: 5/104، صحيح مسلم: 3/108، السنن الكبرى للبيهقي: 6/339، المحلّى لابن حزم: 9/160، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 1/397، 2/336، 4/235، البداية والنهاية لابن كثير: 4/410،  تخريج الاحاديث والاثار للزيلعي: 2/140، عمدة القاري للعيني: 17/307. 


(�) - وهو : ((بريدة بن الحصيب الاسلمي، أسلم قبل بدر ولم يشهدها، وبايع بيعة الرضوان، وكان ممن سكن الاللامدينة، ثمّ تحوّل الى البصرة، ثمّ خرج منها الى خراسان، فمات بمرو زمن يزيد بن معاوية (لعنه الله) سنة اثنتين وستين، وروى عنه جماعة))، الإكمال في أسماء الرجال للخطيب التبريزي: 27،  وذكره الطوسي في رجاله: من الصحابة الذين رووا الحديث عن النبي صلى الله عليه وآله وسلّم، ينظر: رجال الطوسي: 29 .


(�) - مسند أحمد: 5/347، السنن الكبرى للنسائي: 5/45، 131،  فضائل الصحابة للنسائي: 14،  مناقب الإمام أمير المؤمنين (ع) لمحمد بن سليمان الكوفي: 2/442، 454، المستدرك للحاكم النيسابوري: 3/110، المسترشد لمحمد بن جرير الطبري ( الشيعي): 620، الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف للسيد ابن طاووس: 149، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 10/147، تفسير الميزان للطباطبائي: 16/282.


( - الكركرة : رحى زور البعير والناقة ، وهي إحدى الثفنات الخمس، وقيل : هو الصدر من كل ذي خف. وفي الحديث : ألم تروا إلى البعير يكون بكركرته نكتة من جرب هي بالكسر زور البعير الذي إذا برك أصاب الأرض، وهي ناتئة عن جسمه كالقرصة، وجمعها كراكر. لسان العرب: 5/138 (مادة كرر). ومرق الصوف والشعر يمرقه مرقا: نتفه. والمراقة، بالضم: ما انتتف منهما، وخص بعضهم به ما ينتتف من الجلد المعطون إذا دفن ليسترخي، وربما قيل لما تنتفه من الكلاء القليل لبعيرك مراقة، وقال اللحياني : وكذلك الشئ يسقط من الشئ ، والشئ يفنى منه فيبقى منه الشئ . وفي الحديث: أن امرأة قالت: يا رسول الله، إن بنتا لي عروسا تمرق شعرها، وفي حديث آخر: مرضت فأمرق شعرها. يقال: مرق شعره وتمرق وأمرق إذا انتثر وتساقط من مرض أو غيره . والمرقة : الصوفة أول ما تنتف، وقيل: هو ما يبقى في الجلد من اللحم إذا سلخ، وقيل: هو الجلد إذا دبغ. لسان العرب: 10/340.


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 46/479، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 4/166، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/121 


(�) - الاستيعاب لابن عبد البر: 1/274، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/718، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/492، 10/381، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/474، 


(�) - مسند ابي يعلى: 1/320، 3/415، صحيح ابن حبان: 11/123، المعجم الاوسط للطبراني: 1/205، التمهيد لابن عبد البر: 10/160،  سنن الدارمي: 2/313،  مجمع الزوائد للهيثمي: 6/106، 9/160، موارد الظمآن للهيثمي: 7/165، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 1/435، عمدة القاري للعيني: 4/169، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/524


(�) - مغني اللبيب عن كتب الأعاريب: 1/71


(�) - ميزان الحكمة للرشهري:1/447


(�) - المعجم الاوسط للطلراني: 7/301، المعجم الصغير للطبراني: 2/53، تفسير مجمع البيان للطبرسي: 5/345،  مجمع الزوائد للهيثمي: 1/301، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 3/354،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 8/6،  بحار الانوار للمجلسي: 79/319، تفسير الميزان للسيد الطباطبائي: 11/67،  


(�) - مسند احمد: 1/163، سنن ابن ماجة: 2/1294، السنن الكبرى للبيهقي: 3/372، موار الظمآن للهيثمي: 8/122، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/665


( - القلح والقلاح : صفرة تعلو الأسنان في الناس وغيرهم ، وقيل : هو أن تكثر الصفرة على الأسنان وتغلظ ثم تسود أو تخضر ، الأزهري : وهو اللطاخ الذي يلزق بالثغر ، وقد قلح قلحا ، فهو قلح وأقلح ... القلح صفرة في الأسنان ووسخ يركبها من طول ترك السواك. لسان العرب: 2/565 مادة (قلح). والمرغ : المخاط ، وقيل اللعاب ... والمرغ : الريق ، وقيل : المرغ لعاب الشاة ، وهو في الإنسان مستعار كقولهم أحمق ما يجأى مرغه أي لا يستر لعابه. لسان العرب:8/449 مادة (مرغ).


(�) - غريب الحديث لابن سلام: 2/243، المحاسن لأحمد بن محمد بن خالد البرقي: 2/561، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 4/99، وسائل الشيعة (آل البيت) للحر العملي: 2/16، وسائل الشيعة (الاسلامية): 1/353، بحار الانوار للمجلسي: 73/132، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/640


(�) - نضلته أنضله نضلا: سبقته في الرماء. وناضلت فلانا فنضلته إذا غلبته. الليث: نضل فلان فلانا إذا نضله في مراماة فغلبه . وخرج القوم ينتضلون إذا استبقوا في رمي الأغراض. وفي الحديث: أنه مرّ بقوم ينتضلون أي يرتمون بالسهام. يقال: انتضل القوم وتناضلوا أي رموا للسبق. وناضلت عنه نضالا: دافعت. وتنضلت الشيء: أخرجته. واجتلت منهم جولا معناه الاختيار أي اخترت. وانتضل سيفه: أخرجه. لسان العرب: 11/665 مادة (نضل).


(�) - صحيح البخاري: 3/227، 4/119، 156، المصنف لابي شيبة الكوفي: 6/214، المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/94،  عمدة القاري للعيني: 14/181، 182، 15/268، مجمع الزوائد للهيثمي: 5/268 فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/53. 


(�) - المجموع لمحي الدين النووي: 17/395، الحدائق الناضرة للمحقق البحراني: 23/115، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 6/334


(�) - السنن الكبرى للبيهقي: 8/332، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/108، ورواه المناوي في فيض القدير شرح الجامع الصغير3/345: «خرج النبي صلى الله عليه [وآله] وسلم على قوم ذات يوم وهم يتفكرون فقال: مالكم لا تتكلمون...»


(�) - قرب الاسناد للحميري القمي: 78، الامالي للشيخ الصدوق: 620، عيون اخبار الرضا (ع) للشيخ الصدوق: 2/212، تحف العقول لابن شعبة الحراني: 431، الاختصاص للشيخ المفيد: 63، بشارة المصطفى لمحمد بن علي الطبري: 354،  التفسير الصافي للفيض الكاشاني: 4/372، 6/ 364، بحار الانوار  للمجلسي: 22/321، 23/237، 25/226،  تفسير نور الثقلين للحويزي: 4/570، 575، مسند الامام الرضا (ع) للشيخ عزيز الله عطاردي: 2/118، معجم رجال الحديث للسيد الخوئي: 8/345، قاموس الرجال لمحمد تقي التستري: 10/228.


(�) - ينظر: قرب الاسناد للحميري القمي: 78، الامالي للشيخ الصدوق: 620، تحف العقول لابن شعبة الحراني: 431، الاختصاص للشيخ المفيد: 63،  بحار الانوار  للمجلسي: 22/321، 23/237، 25/226


(�) - شرح اصول الكافي للمازندراني: 12/159، وسائل الشيعة (ال البيت) للحر العملي: 15/281، وسائل الشيعة (الاسلامية): 11/223، جامع السعادات لمحمد مهدي النراقي: 3/75، جامع أحاديث الشيعة للبروجردي: 14/313، ثلاثيات الكليني للشيخ أمين ترمس العاملي: 311، موسوعة احاديث اهل البيت (ع): للشيخ النجيفي: 7/ 25، ميزان الحكمة للريشهري، 4/3537.


(�) - شرح اصول الكافي للمازندراني: 12/159، وسائل الشيعة (ال البيت) للحر العملي: 15/281، وسائل الشيعة (الاسلامية): 11/223، جامع السعادات لمحمد مهدي النراقي: 3/75، جامع أحاديث الشيعة للبروجردي: 14/313، ثلاثيات الكليني للشيخ أمين ترمس العاملي: 311، موسوعة احاديث اهل البيت (ع): للشيخ النجيفي: 7/ 25، ميزان الحكمة للريشهري، 4/3537


(�) - في بعض الروايات :فخطفت شجرة رداءه، ينظر: معرفة السنن والآثار للبيهقي: 7/43


(�) - المصنف للصنعاني: 5/243، 11/106، مسند احمد: 4/84، صحيح ابن حبان: 11/149، المعجم الكبير للطبراني: 2/130،  السنن الكبرى للبيهقي: 7/17، 9/102، اسد الغابة لابن الاثير: 4/132، امتاع الاسماع للمقريزي: 2/211، 


(�) - صحيح مسلم: 1/151، سنن الترمذي: 1/36، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 11/389، صحيح ابن خزيمة: 1/6، جامع البيان عن تاويل القرآن لابي جعفر بن جرير الطبري: 4/293، صحيح ابن حبان: 3/314، التمهيد لابن عبد البر: 20/224،  السنن الكبرى للبيهقي: 3/62، المجموع لمحيي الدين النووي: 4/195، مجمع الزوائد للهيثمي: 2/37، موارد الظمآن للهيثمي:1/276، =كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/288، 15/835، تفسير الميزان للسيد الطبطبائي: 4/133


(�) -  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/439، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 4/209، فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير للشوكاني: 3/268


(�) - الدعوات لقطب الدين الراوندي: 56، بحار الانوار للمجلسي: 92/279. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/437، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/558، فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير للشوكاني:1/16.


(�) - سنن ابن ماجة: 2/1378، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/437، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/ 153.


( - وطأ الفرس وطأ ووطأه: دمثه. ووطأ الشئ: سهله. ولا تقل وطيت. وتقول: وطأت لك الأمر إذا هيأته. ووطأت لك الفراش ووطأت لك المجلس توطئة. والوطئ من كل شئ: ما سهل ولان، حتى إنهم يقولون رجل وطئ ودابة وطيئة بينة الوطاءة. وفي الحديث: ألا أخبركم بأحبكم إلي وأقربكم مني مجالس يوم القيامة أحاسنكم أخلاقا الموطؤون أكنافا الذين يألفون ويؤلفون. قال ابن الأثير: هذا مثل وحقيقته من التوطئة، وهي التمهيد والتذليل، لسان العرب: 1/198 (مادة وطأ). والكنف بالتحريك : الجانب والناحية. والأكناف: الجوانب والنواحي ... وفي الدعاء " اللهم اجعلني في كنفك " أي في حرزك. مجمع البحرين للطريحي: 4/77.





(�) - التواضع والخمول لابن ابي الدنيا: 227،  كتاب الزهد لحسين بن سعيد الكوفي: 30، المجازات النبوية للشريف الرضي: 187، لفايق في غريب الحديث للزمخشري: 3/368، شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 6/339، بحار الانوار للمجلسي: 68/381، ميزان الحكمة للريشهري: 1/801. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/439، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/75، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/133، جامع السعادات للنراقي: 2/265.


(�) - الامالي للشيخ الصدوق: 397، الخصال للشيخ الصدوق: 238،الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/440، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/7، سبل الهدى للصالحي الشامي: 9/274، وسائل الشيعة (ال البيت) للحر العاملي: 12/158، وسائل الشيعة (الاسلامية): 8/511، بحار الانوار للمجلسي: 72/51، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/523، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 5/209.


(�) - سنن ابي داود للسجستاني: 2/45، مسند الشاميين للطبراني: 1/400،  السنن الكبرى للبيهقي: 9/204، التمهيد لابن عبد البر: 1/149، مجمع الزوائد للهيثمي: 2/277،   امتاع الاسماع للمقريزي: 11/224، عمدة القاري للعيني: 7/203، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/468، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/174،  فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/213


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 19/418، السنن الكبرى للبيهقي: 10/210، تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 1/399، 7/270، 278، سير أعلام النبلاء للذهبي: 9/426،  تخريج الأحاديث والآثار للزيلعي: 3/338، عمدة القاري للعيني: 12/289، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 5/276،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/22، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 6/97، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/595، 870، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/172. 


(�) - مسند ابن راهوية لاسحاق بن راهوية: 2/336، سنن الدارمي: 2/173، صحيح البخاري:4/151، 8/16، صحيح مسلم: 5/114، سنن ابن ماجة: 2/851، سنن ابي داود: 2/332، سنن الترمذي: 2/442، سنن النسائي/ 8/73، 75، السنن الكبرى للنسائي: 4/333، السنن الكبرى للبيهقي: 8/253، فتح الباري بشرح صحيح البخاري 12/82، عمدة القاري للعيني: 16/60، 23/276، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 4/581 


(�) - روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 437، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 8/75، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 3/47، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 557، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/493، 822،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 109، بحار الانوار للمجلسي: 70/166، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 136، جامع احاديث الشيعة للسيد البروجردي:14/57.  


(�) - مسند الامام الشافعي: 110، كتاب الام للامام الشافعي: 2/134، المصنف لابي شيبة الكوفي: 4/272، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 8/81، سنن الدارقطني: 2/237، السنن الكبرى للبيهقي: 4/337، مجمع الزوائد للهيثمي: 3/282، عوالي اللآلي للاحسائي: 1/215،   مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 8/65 


(�) - مسند احمد: 5/200، صحيح البخاري: 5/88، 8/36، صحيح مسلم: 1/68،  المحلّى لابن حزم: 7/317، البداية والنهاية لابن الاثير: 4/253، السيرة النبوية لابن كثير: 3/420، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 6/192، السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمون للحلبي: 3/193،  بحار الانوار للمجلسي: 21/65. 


(�) - ينظر: مسند احمد: 5/200، صحيح البخاري: 5/88، 8/36، صحيح مسلم: 1/68،  المحلّى لابن حزم: 7/317، بحار الانوار للمجلسي: 21/65.


(�) - عدة الداعي ونجاح الساعي لابن فهد الحلي: 104،  بحار الأنوار للمجلسي: 69/54. 


(�) - صحيح البخاري: 7/219، السنن الكبرى للبيهقي: 7/16،10/138، عمدة القري للعيني: 23/171، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/244، اعانة الطالبين للبكري الدمياطي: 4/262 


(�) - سنن ابن ماجة: 1/623، المعجم الكبير للطبراني: 17/299، سنن الدارقطني: 3/176، المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/199، السنن الكبرى للبيهقي: 7/208، معرفة السنن والآثار للبيهقي: 5/346، التمهيد لابن عبد البر: 13/234، عمدة القاري للعيني: 20/236،بحار الانوار للمجلسي: 61/115، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 4/221، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 442.


(�) -  تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 42/550، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي:1/437، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/602، شرح احقاق الحق للسيد المرعشي: 7/344، 17/352، 23/398، 401، 402، 406. 


( - ثرب: الثرب: شحم رقيق يغشى الكرش والأمعاء، وجمعه ثروب. والثرب: الشحم المبسوط على الأمعاء والمصارين ... وفي الحديث: نهى عن الصلاة إذا صارت الشمس  كالأثارب أي إذا تفرقت وخصت موضعا دون موضع عند المغيب. شبهها بالثروب، وهي الشحم الرقيق الذي يغشي الكرش والأمعاء الواحد ثرب وجمعها في القلة: أثرب ، والأثارب: جمع الجمع. وفي الحديث: ان المنافق يؤخر العصر حتى إذا صارت الشمس كثرب البقرة صلاها. لسان العرب: 1/234-235 (مادة: ثرب).


(�) - مسند احمد: 3/247، المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/195، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 8/105، سنن الدارقطني: 1/262، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/440، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/418، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/136، الصلاة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 70.


(�) - الفتوحات المكية لابن عربي: 4/509،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/444، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/92، 260، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/147، ميزان الحكمة للريشهري: 2/1422، أهمية الحديث عند الشيعة للشيخ آقا مجتبي العراقى: 133


(�) -  تحفة الاحوذي للمباركفوري: 7/266، 267، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 908 ، وروي هذا الحديث: « أترونها حمراء كناركم هذه ؟ ! لهي أشد سوادا من القار» العلل الواردة في الاحاديث النبوية للدارقطني: 10/83، التخويف من النار لابن رجب الحنبلي: 95. 


(�) - سنن الترمذي: 4/36، المحلّى لابن حزم: 1/48،  10/473، السنن الكبرى للبيهقي: 6/93، المجموع لمحيي الدين النووي:13/271، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 4/455، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 3/271، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 4/224،  اعانة الطالبين للبكر الدمياطي: 4/336، 


(�) - كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/151


(�) - تحف العقول لابن شعبة الحراني: 46،  مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 254، بحار الانوار للمجلسي: 74/150، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 280، ميزان الحكمة للريشهري: 3/2444. 


(�) - المصنف للصنعاني:11/117، الادب المفرد للبخاري: 96، المعجم الكبير للطبراني: 9/96، السنن الكبرى للبيهقي:10/247، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/22، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/654.


(�) - المصنف للصنعاني: 11/97، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/20، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 432، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/169، الكشاف القناع للبهوتي: 3/522، ميزان الحكمة للريشهري: 4/3709. 


(�) - الفرج بعد الشدّة للقاضي التنوخي: 1/29، المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/515، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/439، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد: للصالحي الشامي: 12/87. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/442، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 6/238، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/143.


( - الوتين عرق في القلب إذا انقطع مات صاحبه... وفي التنزيل العزيز : ثم لقطعنا منه الوتين، قال أبو إسحق: عرق يستبطن الصلب يجتمع إليه البطن، وإليه تضم العروق. لسان العرب: 13/441 (مادة وتن).


(�) -  الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 4/62، الامالي للشيخ الصدوق: 117، مكارم الاخلاق للشيخ الطبرسي: 138، النوادر للراوندي: 135، بحار الانوار للمجلسي: 60/261، 90/276، 93/246، غنائم الأيام في مسائل الحلال والحرام للميرزا القمي: 5/25، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 9/99.مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 6/420، موسوعة احايث اهل البيت (ع) للنجيفي: 6/180، ميزان الحكمة للريشهري:2/1457. 


(�) - مسند احمد: 3/357، الاستذكار لابن عبد البر: 8/436، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/241، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 6/641. 


(�) - مسند احمد: 3/357، الاستذكار لابن عبد البر: 8/436، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/241، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 6/641.


(�) - مسند احمد 3/288


(�) - ابو عقبة الفارسي من ابناء فارس ذكر انه من  موالي بني هاشم، وقيل انه مولى جبير بن عتيك. ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر: 3/1072، 4/1716،  وقيل انه مولى بني معاوية واسمه رُشيد بالتصغير، ينظر: المصنف لابي شيبة الكوفي:8/488، اسد الغابة لابن الاثير: 2/176، الوافي بالوفيات للصفدي:14/85 الاصابة في تمييز الصحابةلابن حجر: 2/404.


(�) - الجرح والتعديل لابي حاتم الرازي: 9/416، نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 15/54، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي:10/340، وروي ان رسول الله صلى الله عليه وآله قال له: «ما منعك ان تقول: الانصاري، وانت منهم، ان مولى القوم منهم» ، المصنف لابي شيبة الكوفي :8/488. 


(�) - ينظر: خصائص التراكيب- دراسة تحليليّة لمسائل علم المعاني، محمّد أبو موسى، دار التضامن للطباعة، القاهرة، ط2، 1980م: 45.


(�) - البلاغة العربية، اسسها وعلومها وفنونها: 1/390


(�) - ينظر: دلائل الإعجاز: 117.


(�) - ينظر: البلاغة والأسلوبيّة: 329.


(�) - ينظر: الدلالة الوظيفية في بنية الجملة الشعرية (رواد الشعر العراقي الحديث)، عامر عبد محسن السعد، رسالة ماجستير، كلية الآداب – جامعة البصرة، 1412هـ –1991م: 62.


(�) -  ينظر: جدلية الإفراد والتركيب في النقد العربي القديم، د. محمد عبد المطلب:142 .


(�) -  ينظر: جدلية الإفراد والتركيب :142، و البلاغة والاسلوبية: 331


(�) -  نظرية اللغة في النقد العربي: 213.


(�) - البنى الأسلوبية في تفسير قصار السور من خلال جهود المحدثين، عامر مهدي صالح العلواني، رسالة ماجستير، كلية التربية – جامعة الأنبار ،1999م : 148.


(�)- دلائل الإعجاز: 135.


(�) - العامل النحوي بين مؤيديه ومعارضيه ودوره في التحليل اللغوي، الدكتور خليل احمد عمايرة، جامعة اليرموك، الاردن: 86


(�)-الكتاب : أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر المشهور بسيبويه (180هـ) تحقيق عبد السلام هارون، ط3، مطبعة المدني، مكتبة الخانجي، القاهرة، 1408هـ-1988م: 1/ 304.


(�)- البرهان في علوم القرآن، الإمام بدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي (ت 794 هـ)، تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم، مصر، ط2، 1377 هـ - 1958م: 3/233.


(�) - العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده، ابو علي الحسن بن رشيق القيرواني، شرح وضبط عفيف نايف حاطوم، دار صادر، لبنان، ط1، 2003م: 219


(�)- دلالات التراكيب،ـ دراسة بلاغية، د. محمد أبو موسى ، مكتبة وههبة، القاهرة ، ط1، �1399 هـ- 1979 م: 175.


(�) - التعبير القرآني ، د. فاضل صالح السامرائي، بيت الحكمة ، جامعة بغداد ، 1988م :51


(�) - ينظر:  الألسنية العربية ، ريمون طحان ، دار الكتاب اللبناني ، بيروت ، ط 2 ، 1981م:87.


(�) - الاسلوبية في النقد العربي الحديث، نور الدين السدّ، رسالة دكتوراه، جامعة الجزائر، 1993م: 142


(�) - ينظر: اللغة العليا، جان كوهين، ترجمة احمد درويش، المجلس الاعلى للثقافة، القاهرة، 1995م: 107، والبلاغة والاسلوبية للدكتور عبد المطلب: 331.


(�) - ينظر: البلاغة والاسلوبية: 334


(�) - ينظر: البلاغة والاسلوبية: 335


(�) - مسند احمد: 2/418، صحيح مسلم: 3/6، السنن الكبرى للبيهقي: 3/ 251، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 18/91، المجموع لمحيي الدين النووي: 4/482. 


(�)- البلاغة العربية قراءة أخرى: 106


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/620، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد: 12/212، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/47، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/631. 


(�) - سنن ابن ماجة: 1/536، المعجم الاوسط للطبراني: 8/209،244، سنن الدارقطني: 2/ 183، السنن الكبرى: 4/272، المجموع لمحيي الدين النووي 1/279، الجوهر النقي للمارديني: 4/272، تلخيص الحبير في تخريج الرافعي الكبير لابن حجر : 1/379، عمدة القارئ: 11/13 وقد ورد الحديث فيه: (من خير خصال الصائم السواك)، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/626، 2/544، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 8/507، 9/315، كشاف القناع للبهوتي 1/82، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار:1/132


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/627، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/ 211، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/651، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2804


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/627، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/ 211، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/651، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2804


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/627، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/ 211، فيض القدير شرح الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 3/651، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2804


(�) - مسند احمد: 3/107، السنن الكبرى، البيهقي: 9/337، المجموع لمحيي الدين النووي 9/60، فتح الباري بشرح صحيح البخاري: 10/ 127، 25/226، بحار الانوار للمجلسي:59/117، 73/76، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 1/427، 13/79، 16/438، 16/439، 16/450 


(�) - تفسير أبي حمزة الثمالي: 122، تفسير العياشي لمحمد بن مسعود العياشي: 1/155، بحار الانوار للمجلسي: 100/151، جامع احاديث الشيعة للبروجردي:18/306، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 12  


(�) - البلاغة والاسلوبية: 329-330


(�) - صحيح البخاري: 1/161، صحيح مسلم: 3/93، سنن الترمذي: 4/24، السنن الكبرى البيهقي: 8/162، الرسالة السعدية العلامة الحلي: 156، المجموع لمحيي الدين النووي 4/195، 6/238، كشاف القناع للبهوتي: 2/340، وسائل الشيعة للحر العاملي: 5/199،6/ 277، 9/398، 9/482. 


(�) - تحف العقول لابن شعبة الحراني: 36، شرح اصول الكافي للمازندراني: 12/163، اعلام الدين في صفات المؤمنين الديلمي: 235، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2412، موسوعة احاديث اهل البيت للنجيفي: 6/33، 8/359.


( - أي لا ينقصان في حق الثواب دون العدد،  فقد ياتي الشهر ناقصا عن الثلاثين او كامل العدة بحسب ما عليه الشهر القمري العربي.


(�) - المبسوط،س للسرخسي، 3/78، كشاف القناع للبهوتي: 2/352، وقد روي رواية اخرى تؤدي نفس الغرض: (شهران لا ينقصان شهرا: عيد رمضان وذو الحجة) ينظر: مسند احمد: 5/38، صحيح البخاري: 2/230، عمدة القاري للعيني: 10/284، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 8/ 466


(�) - دعائم الاسلام للقاضي النعمان المغربي: 1/154، بحار الانوار للمجلسي: 85/18، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 3/364، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 4/445، ويروى ايضا ((تحت ظل العرش يوم لا ظلّ الا ظله: رجل خرج من بيته فأسبغ الوضوء...)) مسند زيد بن علي: 144، 221


(�) - الآحاد والمثاني للضحاك: 5/359، مسند اسامة بن زيد للبغوي: 60، المعجم الكبير للطبراني: 22/403،  المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/417، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي للسيوطي: 1/37، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/108، الغدير للشيخ الأميني: 3/24.


( - التُحْفة: الطرفة من الفاكهة وغيرها من الرياحين. والتُحْفة: ما أتحفت به الرجل من البر واللطف والنّغص، وكذلك التحَفة، بفتح الحاء ، الجمع تُحَف، وقد أتحفه بها، لسان العرب: 9/ 19 (مادة: تحف).


(�) -  مسند الشهاب لابن سلامة:1/120، الدعوات لقطب الدين الراوندي: 235، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي:1/ 501، لواقح الانوار القدسية في بيان لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 889، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/546، بحار الانوار للمجلسي: 58/90، 79/171، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 475، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 4/319، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2961 


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/501، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 6/472، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/307، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/87


(�) - بحار الانوار للمجلسي: 69/52.


( - جمر : الجمر : النار المتقدة ، واحدته جمرة . فإذا برد فهو فحم. والمجمر والمجمرة: التي يوضع فيها الجمر مع الدخنة وقد اجتمر بها  ... وقال أبو حنيفة : المجمر نفس العود. واستجمر بالمجمر إذا تبخر بالعود. لسان العرب: 4 / 169، (مادة :جمر).


(�) - سنن الترمذي: 2/147، مسند ابي يعلى: 12/134، المعجم الكبير للطبراني: 3/89، النهاية في غريب الحديث والاثر: 1/182، تهذيب الكمال في أسماء الرجال للمزي: 22/378، ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: 2/123، تهذيب التهذيب لابن حجر: 8/132، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/501، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/247، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 3/431، 


(�) - ينظر: النهاية في غريب الحديث والاثر لابن الاثير: 1/182، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 3/431.


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/502، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/658، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/208


(�) - ينظر:  فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3 / 308


(�) - مسند أحمد: 1/208، صحيح مسلم: 1/46،  سنن الترمذي: 4/126، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 12/50، صحيح ابن حبان: 4/592، معرفة السنن والآثار للبيهقي: 1/436، الاربعين البلدانية لابن عساكر: 115، اسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الاثير: 3/111، شرح مسلم لمحيي الدين النووي: 1/217، 2/2، 2/13، عمدة القاري للعيني: 1/109، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 6/317، 17/226، الديباج على صحيح مسلم ين الحجاج للسيوطي: 1/51، 59، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي للسيوطي: 1/662، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/25،  تحفة الاحوذي للمباركفوري: 7/311، 312، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/201.


( - عمَد الحائط يعمده عمدا: دعّمه، والعمود الذي يحمل الثقل عليه من فوق كالسقف يعمّد بالأساطين المنصوبة. وعمد الشئ يعمده عمدا: أقامه ... والعماد: الأبنيةُ الرفيعةُ، لسان العرب: 3/372 (مادة :عمد).


(�) - مستدرك الوسائل للميرزا النوري:  21/222، جامع أحاديث الشيعة للبروجردي: 16/220، مجمع الزوائد: 10/278، منتخب مسند عبد بن حميد: 418، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/353، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/171، الكامل، لعبد الله بن عدي: 6/ 197، تاريخ مدينة دمشق: 18/هامش ص79


(�)-  البلاغة العربية قراءة أخرى: 200


(�) - بحار الانوار للمجلسي: 71/90، 101/70، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 485، الموسوعة الفقهية الميسرة للشيخ محمد علي الانصاري: 84، وقد روي الحديث: «ان في الجنة درجة لا يبلغها الا ثلاثة: امام عادل، او ذو رحم وصول، او ذو عيال صبور» في: اعلام الدين في صفات المؤمنين: 152، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/834، 16/235 


(�) - صحيح البخاري: 2/226، صحيح مسلم: 3/158، سنن ابن ماجن: 1/515، سنن النسائي:  4/ 168، السنن الكبرى للنسائي: 2/95، صحيح ابن حبان: 8/208، السنن الكبرى للبيهقي: 4/305، شرح صحيح مسلم: 8/32، عمدة القاري للعيني: 10/262، 


(�) - صحيح البخاري: 3/202، 8/176، صحيح ابن حبان: 16/402، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 1/543، 1/554، 2/384، فتح الباري بشرح صحيح البخاري: 13/349، عمدة القاري للعيني: 14/89، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/288، ،  فتح القدير: 1/504


(�) - الكشف والبيان في تفسير القرآن للثعلبي: 5/42، روضة الواعظين للفتال النيسابوري : 401، تفسير مجمع البيان للشيخ الطوسي: 5/51، ميزان الاعتدال في نقد الرجال: 4/198، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 8/577، مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 3/321


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 3/93، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 2/305،  الجامع لأحكام القرآن للقرطبي:  15/241، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 5/323، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/336، بحار الانوار للمجلسي: 79/138، موسوعة كلمات الإمام الحسين: 44


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/255، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري:2/، 904،906، 3/258، 261، بحار النوار للمجلسي: 64/212، رياض السالكين في شرح صحيفة سيد الساجدين (ع) لعلي خان المدني الشيرازي: 224،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/ 309، موسعة احاديث اهل البيت(ع) للنجيفي: 2/85  


(�) - جامع البيان لابن جرير الطبري: 11/176، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي للسيوطي: 1/485، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/368، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/261. 


(�) - ثواب الاعمال للشيخ الصدوق: 275، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/327، شرح اصول الكافي للمازندراني :9/ 367، بحار الانوار للمجلسي: 72/275، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 16/41، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/409، كلمة التقوى للشيخ محمد أمين زين الدين: 2/339، موسوعة احاديث الشيعة للبروجردي: 2/59، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/278


(�) - شرح اصول الكافي للمازندراني: 1/195، 9/367، وسائل الشيعة للحر العاملي: 8/42، 12/37، بحار الانوار للمجلسي: 72/276، 277 مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري:12/86، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/410


(�) - روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 388، شرح اصول الكافي للمازندراني: 9/367، سبل السلام للكحلاني: 4/161، بحار الانوار للمجلسي: 72/277، مستدرك الوسائل: 15/183، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/267


(�) - المستدرك للحكم النيسابوري: 4/332، 597، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 14/303، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/226، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/504، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/598


(�) - جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر: 1/165، تفسير البحر المحيط لابن حيان الاندلسي : 5/269، زبدة البيان في احكام القرآن للمحقق الاردبيلي: 398


(�) - ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: 1/ 234، لسان الميزان لابن حجر: 1/410، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/410، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 4/99، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/521، 


(�) - المصنف لابن أبي شيبة الكوفي: 3/4، صحيح البخاري: 7/ 198، 202، صحيح مسلم: 3: 86، أمالي المحاملي للحسين بن إسماعيل المحاملي: 431،  فتح الباري بشرح صحيح البخاري: 11/10، تحفة الأحوذي للمباركفوري: 7/84


(�) - مسند احمد: 1/405، 4/392، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 14/215 


(�) – اذ يقول اشرف الخلق والمرسلين صلى الله عليه وآله: ((ما من مؤمن يصوم في شهر رمضان احتسابا إلا أوجب الله تبارك وتعالى له سبع خصال : أولها يذوب الحرام في جسده، والثانية يقرب من رحمة الله عز وجل ، والثالثة يكون قد كفر خطيئة أبيه آدم ، والرابعة يهون الله عليه سكرات الموت ، والخامسة أمان من الجوع والعطش يوم القيامة ، والسادسة يعطيه الله تعالى براءة من النار ، والسابعة يطعمه الله من طيبات الجنة)) ينظر:  علل الشرايع للشيخ الصدوق: 2/379، تحرير الاحكام الشرعية على مذهب الامامية للعلامة الحلي: 1/452، الحدائق الناضرة للمحقق البحراني: 13/11، وسائل الشيعة للحر العاملي: 7/172، بحار الانوار للمجلسي: 93/369، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 404


(�) - مسند احمد: 4/ 416، مسند ابي يعلى: 7/252 المعجم الاوسط للطبراني: 8/257، المستدرك للحاكم النيسابوري: 3/531، السنن الكبرى للبيهقي: 8/191، المعجم الكبير للطبراني: 11/58، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/111، 14/230، معجم أحاديث الإمام المهدي (ع) للشيخ علي الكوراني: 1/41


(�) -  الفتوحات المكية لابن العربي: 4/544، بحار الانوار للمجلسي: 74/186، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 381، نهج السعادة للشيخ المحمودي: 7/62 


(�) - مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري:12/ 317، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/444.


(�) - الكافي: 5/542، وسائل الشيعة للحر العاملي:14/232، 20/309، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 20/329، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 4/375، 7/302، 8/501


(�)- ينظر : الأسس النفسية لأساليب البلاغة العربية:117.


(�) - تخريج الأحاديث والآثار للزيلعي: 1/344، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/10، ارشاد العقل السليم الى مزايا القرآن الكريم: 2/217، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/19، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/36، 


(�) -تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 61/414، اسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الاثير: 5/12، الاصابة في تمييز الصحابةفي تمييز الصحابة لابن حجر: 6/325، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/48، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 5/348، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/128، 


(�) -  التاريخ الكبير للبخاري: 8/386، صفة النفاق وذم المنافق لجعفر بن محمد الفريابي: 58، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 1/108، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/225، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/169، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/595


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/  491، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/42، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/279


(�) -  المعجم الكبير للطبراني: 20/95، مسند الشاميين للطبراني: 1/232، الكامل لعبد الله  بن عدي: 2/104، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 4/101، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/491، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/97، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/277، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/666، 


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/178، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/472، شرح احقاق الحق للسيد المرعشي: 6/167، 16/522، 23/84، 31/4، ماروته العمة من مناقب اهل البيت (ع) للمولى حيدر الشيرواني: 183، 


(�) - الامالي للشيخ المفيد: 90،  بحار الانوار للمجلسي: 40/41 


(�) - الأصول الستة عشر لمجموعة محدثين :60، تحف العقول لابن شعبة الحراني: 459، المعجم الكبير للطبراني: 23/380، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 42/271،  ذخائر العقبى في مناقب ذوي القربى للطبري الشيعي: 65، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 9/132، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/622،  كشف الغطاء للشيخ جعفر كاشف الغطاء: 17، شرح احقاق الحق للمرعشي: 6/410


(�) - تحف العقول للحراني: 409، الاحتجاج للشيخ الطوسي: 2/252، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/178، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/604، 13/150، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/472، بحار الانوار للمجلسي: 2/226، 5/21، 35/184، 38/147، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 2/349، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 9/ 113، 


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 43/406، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/178، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/721، فيض القدير: 4/473.  


(�) - مسند احمد: 3/91، صحيح البخاري: 3/207، السنن الكبرى للنسائي: 5/155، صحيح ابن حبان: 15/555، معاني الاخبار للشيخ الصدوق: 35، المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/149 الاحتجاج للشيخ الطوسي: 1/267، عوالي اللئالي لابن أبي جمهور الأحسائي: 1/411، الاربعين في إمامة الائمة الطاهرين للشيرازي: 628، بحار الانوار للمجلسي: 33/7، 22، 29، الغدير للشيخ الاميني:3/250، 9/21، 365، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 5/471، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 8/415.


(�) - التاريخ الكبير للبخاري: 1/200، المعجم الكبير: 6/150، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/181، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/769، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/479 


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/24، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/251، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/71


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/557، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/427، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/3511


(�) - بحار الانوار للمجلسي: 70/300، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/234.


(�) - تحف العقول لابن شعبة الحراني: 488، بحار الانوار للمجلسي: 75/373، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 2/333، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/648.


(�) - روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 424.


(�) - المبسوط للسرخسي: 6/3، وقد روي هذا الحديث: ((ابغض الحلال عند الله الطلاقُ)) ينظر: الكشف والبيان في تفسير القرآن للثعلبي:2/189، عمدة القاري للعيني: 20/236


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/6، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/117، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 1/66، بحار الانوار للمجلسي: 74/68، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري لمحمد الريشهري: 1/84 


(�) - ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/415.


(�) - مسند أحمد: 1/4، تاريخ مدينة دمشق: 14/265، 57/373، تهذيب الكمال في أسماء الرجالللمزي: 13/153، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 10/411، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/255، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 6/197،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/448، 6/ 393، 16/ 64، 76، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/676، كشف الخفاء ومزيل الإلباس : 1/337، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 7/233، 15/188، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/601 


(�) - الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/61، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/142، 11/288، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/166 


(�) - البلاغة العربية قراءة أخرى: 1/365


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 5/333، دعائم الاسلام للقاضي نعمان المغربي: 2/197، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 3/392، المبسوط للشيخ الطوسي: 4/152، المجموع لمحيي الدين النووي: 16/ 126، فتح الباري بشرح صحيح البخاري: 9/96، عمدة القاري للعيني: 10/279، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/517، بحار الانوار للمجلسي: 5/293، 17/259، 44/169، 100/ 220،  نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 6/ 226، وسائل الشيعة للحر العاملي: 20/54، 14/33، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل للميرزا النوري: 14/176  


(�) -  تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 14/119، مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب: 3/166، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي للسيوطي: 2/54، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/117، بحار الانوار للمجلسي: 43/252، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/146ينابيع المودة للقندوزي: 2/94، شرح احقاق الحق للمرعشي: 10/504، 19/183، 274. 


(�)- ينظر : فلسفة البلاغة بين التقنية والتطور، د. رجاء عيد، ط2، منشأة المعارف بالاسكندرية: 74، الاسس النفسية لاساليب البلاغة العربية، الدكتور مجيد عبد الحميد ناجي، ط1، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، 1404هـ-1984م :112.


(�) -  دلائل الإعجاز:  136.


(�) - البلاغة العربية قراءة: 1/362.


(�) -  صحيح مسلم: 4/178، سنن ابن ماجة: 1/594، المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 4/184، المجموع لمحيي الدين النووي: 16/446، 18/236، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي:1/255، عمدة القاري للعيني: 20/ 166، كاشف القناع البهوتي: 5/209، بحار الانوار للمجلسي: 33/628،  نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 6/364، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل اانيرزا النوري: 14/251، 253، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 20/246. 


(�) - اذ ورد في الحديث النبوي الشريف: ((كلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته))، ينظر:مسند احمد: 2/54،111، صحيح البخاري: 1/215، 6/152، 8/104، صحيح مسلم: 6/8، سنن ابي داود: 2/13، سنن الترمذي:3/124، المبسوط للسرخسي: 5/217، المجموع لمحيي الدين النووي: 4/394، بحار الانوار للمجلسي: 72/38، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1212 


(�)- ينظر : الأسس النفسية لأساليب البلاغة العربية:117.


(�) - مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 2/92، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/417، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/621، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/ 370


(�) - العلل الواردة في الاحاديث النبوية للدارقطني: 9/61، تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 14/355،356، السنن الكبرى للبيهقي: 3/102، تذكرة الحفاظ: 2/513، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 2/432، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/622، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/405، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/175 


(�) - المعجم الاوسط للطبراني: 3/340، المعجم الكبير للطبراني: 11/283، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 2/92، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/635، سبل السلام لمحمد بن اسماعيل الكحلاني: 2/30 


(�) - مسند احمد: 2/378، صحيح البخاري: 2/223، 8/103، صحيح مسلم: 4/120، الفتوحات المكية لابن العربي: 1/759،  شرح مسلم للنووي: 9/153، فتح الباري بشرح صحيح البخاري: 10/161، عمدة القاري للعيني: 10/243، 21/260، 24/219، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/236 


(�) - كامل الزيارات لجعفر بن محمد بن قولويه: 51، العلل الواردة في الاحاديث النبوية للدارقطني: 10/275، تهذيب التهذيب لابن حجر: 12/97، روض الجنان في شرح إرشاد الاذهان الى احكام الإيمان للشهيد الثاني: 233


(�) - الخلاف للشيخ الطوسي: 6/183، المجموع لمحيي الدين النووي: 18/66، 67، 69، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 11/237، تهذيب التهذيب لابن حجر: 1/25، عوالي الآلي للاحسائي: 1/240، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/155 


( - هو المكان الذي يقال ان فاطمة بنت أسد  والدة أمير المؤمنين عليهما السلام دخلت منه إلى البيت عندما أرادت أن تلده، ولا يزال إلى الآن فيه علامة، ولعل تسميته بالمستجار لأن فاطمة استجارت به فانشق حائطه لها، وإنما يسمى ( الملتزم ) لما ورد من أن الله تعالى التزم أن يغفر ذنوب من أقر له بذنوبه هنا، وهو خلف باب الكعبة، فلو دخل داخل الكعبة يصير أمامه من جهة خلف الكعبة، ينظر: شرائع الاسلام للمحقق الحلي: 1/ 201 هامش(356). وجاء في المجموع لمحي الدين النووي: الملتزم هو - بضم الميم وفتح الزاي - سمي بذلك لأنهم يلزمونه للدعاء ويقال له المدعي والمتعوذ - بفتح الواو - وهو ما بين الركن الذي فيه الحجر الأسود وباب الكعبة وهو من المواضع التي يستجاب فيها الدعاء هناك، 8/158.


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 11/254، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 3/246، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/489، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/221، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/275، الحج والعمرة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 109


(�) - الامالي للشيخ الطوسي: 209، مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب: 3/55، كشف الغمة في معرفة الأئمة لابن ابي الفتح الاربلي: 2/21، بحار الانوار للمجلسي: 39/76، 40/28، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للشيخ هادي النجيفي: 1/342 


(�) - المحلى لابن حزم: 10/86، الطب النبوي لابن القيم الجوزي: 1/105، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/105 


( - النُّسْكُ والنُّسُك العبادة والطاعة وكل ما تُقُرب به إِلى الله تعالى وقيل ... فالمَنَاسك جمع مَنْسَك ومَنْسِك بفتح السين وكسرها وهو المُتَعَبَّد ويقع على المصدر والزمان والمكان ثم سميت أُمور الحج كلها مَناسك، لسان العرب: 10/603، (مادة :نسك).


(�) - السنن الكبرى للبيهقي: 5/125، الخلاف للشيخ الطوسي: 2/323، 325، 339، المبسوط للسرخسي: 4/24، 34، 51، جواهر الفقه للقاضي ابن البراج: 42، غنية النزوع لابن زهرة الحلبي: 172، 184، 187، الحاوي لتحرير الفتاوي لابن إدريس الحلي: 1/607، شرائع الاسلام للمحقق الحلي: 3/731،المغني لعبد الله بن قدامة: 3/414، المجموع لمحيي الدين النوي: 8/21، 30، 31، 90، مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 4/101، كشف اللثام للفاضل الهندي: 5/416، 423، 428، 490، 6/7، 111، 112 


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 2/122، الاستذكار لابن عبد البر: 8/620، التمهيد لابن عبد البر: 9/152، تاريخ مدينة دمشق: 3/23، الشفا بتعريف حقوق المصطفى للقاضي عياض: 1/229، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 14/200، التسهيل لعلوم التنزيل للغرناطي الكلبي: 4/118 


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/545، صحيح ابن حبان: 14/161، تهذيب الكمال في أسماء الرجال للمزي:16/512، موارد الظمآن للهيثمي: 7/275، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/511، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 6/399، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/34 


(�) - سنن ابن ماجة: 2/1233، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي للسيوطي: 1/513، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9:389، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/240.


(�) - مسند زيد بن علي: 75، المبسوط للسرخسي: 1/106، 108، 7/4، 16/82، تحفة الفقهاء للسمرقندي: 1/41، بدائع الصنائع لابي بكر الكاشاني: 1/44، 53، 55، 56، المغني لعبد الله بن قدامة: 1/248،274، 717، المجموع لمحيي الدين النووي: 1/85، 314، الحدائق الناضرة للمحقق البحراني: 5/457، 481، مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 1/477، غنائم الأيام في مسائل الحلال والحرام للميرزا القمي: 2/204، حاشية رد المحتار لابن عابدين: 5/61،  جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 1/62، 5/136، 160، 6/308، 366. 


(�) - خلق افعال العباد للبخاري: 114، 115،  السنن الكبرى للبيهقي: 6/127، تاريخ دمشق لابن عساكر: 17/88،89، 41/331،البداية والنهاية لابن كثير: 2/14، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 2/534، 3/50، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 6/326، 381، 9/77، تغليق التعليق لابن حجر: 4/30، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي للسيوطي: 1/605، الاتقان في علوم القرآن للسيوطي: 1/147، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/493، الغدير للشيخ الاميني: 5/41. 


(�) - ينظر: البلاغة العربية قراءة أخرى: 1/362


(�) - احكام القرآن للجصاص: 3/112، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي:1/259، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/89. 


(�) - عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/276، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 4/109، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/551، 701، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/172. 


( - أي ليس من سنتنا رفع الصوت في المصائب ولا حلق الشعر ولا خرق الثياب،  ينظر: لسان العرب: 10/60.


(�) - مسند احمد: 4/396، سنن النسائي: 4/21، السنن الكبرى للنسائي: 1/612، سنن ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 4/100، صحيح ابن حبان: 7/423، التمهيد لابن عبد البر: 17/280، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/111، مقدمة فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 130، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي للسيوطي: 2/466،  بحار الانوار للمجلسي: 79/93،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 1/406، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/608، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 9/243. 


(�) - كتاب الموطأ للامام مالك: 1/239، الطبقات الكبرى لمحمد بن سعد: 2/230، الاستذكار لابن عبد البر: 3/85، التمهيد لابن عبد البر: 14/268. 


(�) - مسند احمد: 2/207، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 6/191، 7/238،  الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/165، المعجم الاوسط للطبراني: 5/107، 6/101،  شرح الاخبار للمغربي: 2/488، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/108،  شرح اصول الكافي للمازندراني: 9/31، بحار الانوار لللمجلسي: 72/138،  وسائل الشيعة للحر العاملي: 12/98، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/396، 16/239، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 6/285، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 2/291، 9/286، 10/89، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1535.  


( - الاراك: شجر من الحمض، الواحدة أراكة... وإبل أراكية ترعى الأراك، لسان العرب: 10/449  (مادة: أرك). والسلم و السلمة زهرة صفراء فيها حبة ... تجد بها الظباء وجدا شديدا ، واحدته سلمة بفتح اللام، وقد يجمع السلم على أسلام ... وفي حديث جرير: بين سلم وأراك، لسان العرب: 12/344 (مادة: سلم).


(�) - غريب الحديث لابن قتيبة: 1/235،237، الاحاديث الطوال للطبراني: 19، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/621، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/47، 15/419، 847، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/635، مستدرك الوسائل: 8/218، جامع احاديث الشيعة للبروجردي:16/897 


(�) - مسند الشهاب لابن سلامة: 2/240، 241، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/614، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/613، وقد روي الحديث: ((خير المؤمنين القانع...)) ينظر: كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/397، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2637


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/108، مسند احمد: 1/172، 180، 187، منتخب مسند عبد بن حميد: 86، صحيح ابن حبان: 3/91، مسند الشهاب لابن سلامة: 2/217، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 10/81، موارد الظمآن للهيثمي: 7/323، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/619، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/417، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/628، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/392، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/978


(�) - مستند الشيعة في احكام الشريعة للمحقق النراقي: 17/59، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 14/112، مصباح الفقيه لآقا رضا الهمداني: 2/703، 707، شرح العروة الوثقى للسيد محمد باقر الصدر: 4/258، جامع المدارك للسيد الخوانساري: 1/511، وروي الحديث: (( جنبوا مساجدكم صبيانكم ومجانينكم وبيعكم وشراءكم ورفع اصواتكم وسل سيوفكم واقامة حدودكم ...))ينظر:  بدائع الصنائع لأبي بكر الكاشاني: 2/117،  المجموع لمحيي الدين النووي: 20/132، والمبسوط للسرخسي: 16/107.


(�) - مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي: 2/172، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/579، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/312، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/523


(�) - الانتصار للشريف المرتضى: 190، 248، 303، الخلاف للشيخ الطوسي: 1/403، 2/186، 216، 229، 370، 4/479، 6/114، 136، 441، غنية النزوع لابن زهرة الحلبي: 113، 164، 364، الحاوي لتحرير الفتاوي لابن ادريس الحلبي: 1/207، 2/720، 3/37، 50،المجموع لمحيي الدين النووي: 6/520، 6/524، 8/450، 17/65  تذكرة الفقهاء للعلامة الحلي: 3/278، 290، 6/37، 253، 303، 304، 8/10، إيضاح الفوائد في شرح اشكالات القواعد لابن العلامة: 2/118، 4/101، 603، الحدائق الناضرة للمحقق البحراني: 6/440، 7/91، 112، 113، 9/34، 13/21، 68، 14/473، 16/369، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/233، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 9/238، 35/338    


(�) - تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 4/443،  الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/633، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/238، فيض القدير شرح الجامع الصغير 3/665 


(�) - تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة: 107، 108، المعجم الكبير للطبراني: 18/213، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/624، الصوارم المهرقة للشهيد نور الله التستري: 19،  نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 9/208 


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 5/424، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/631، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي:12/145، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/19،  فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/660


(�) - كنز الفوائد لأبي الفتح الكراجكي: 63، الدر النظيم لابن حاتم العاملي: 771، مدينة معاجز الأئمة الأثني عشر ودلائل الحجج على البشر للسيد هاشم البحراني: 2/354 


(�) - جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 29/38، مستمسك العروة للسيد محسن الحكيم: 14/7، كتاب النكاح للسيد الخوئي: 1/15، هدية العباد للسيد الكلبايكاني: 2/302، العروة الوثقى للسيد محمد صادق الروحاني: 2/459.


(�) - صحيح مسلم: 1/62، السنن الكبرى للبيهقي: 3/366، المجموع لمحيي الدين النووي: 3/16، شرح صحيح مسلم للنووي: 2/70، الديباج على صحيح مسلم: 1/96، الجامع الصغير في احاديث البشير النذير للسيوطي: 1/489، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/278، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/293، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 1/371.


(�)-  نظرية البنائية في النقد الأدبي، للدكتور صلاح فضل، منشورات دار الآفاق الجديدة بيروت، ط3، 1985م: 375 .


(�)- ينظر: البلاغة والأسلوبية:198


(�)- مدخل إلى النقد الحديث، للدكتور عبد السلام المسدي، منشورات ضمن أشغال ندوة اللسانيات واللغة العربية، تونس، سلسلة اللسانيات (4 ):211


(�) - نظرية اللغة في النقد العربي: 464


(�) -  اللغة والإبداع: 111 


(�) -  نظرية اللغة في النقد العربي: 497 . 


(�) - الحيوان: 3/86، و ينظر: البيان والتبيين : 2/28


(�) - المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر: 2/ 265


(�)- ينظر: خصائص التراكيب , دراسة تحليلية لمسائل علم المعاني: 111.  


(�) - البيان القرآني، الدكتور محمد رجب بيومي، الدار المصرية اللبنانية، القاهرة، 2001م: 112 . 


(�)- من سمات التراكيب:115 


(�) -  البلاغة والأسلوبية: 313 .


 (�) - النكت في إعجاز القرآن: 71، 72


(�) – ينظر: اللفظ والمعنى في التفكير النقدي والبلاغي عند العرب: 178


(�) - دراسات في ولاية الفقيه وفقه الدولة الإسلامية للشيخ المنتظري: 2/788.


(�) - مسند أحمد: 2/350، 2/442،  المصنف لابي شيبة الكوفي: 7/431، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 1/9، المواقف للايجي: 3/409، مجمع الزوائد للهيثمي: 1/173، 182، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 13/438،  عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 4/120، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/371، بحار الانوار للمجلسي: 70/274.


(�) - اذ روي ان امرأة من بني خطمة هجت النبي صلى الله عليه وآله وسلم بهجاء لها فبلغ ذلك النبي صلى الله عليه وسلم فاشتد عليه ذلك وقال من لي بها فقال رجل من قومها أنا يا رسول الله وكانت تمارة تبيع التمر قال فأتاها أجود من هذا قال فدخلت التربة قال ودخل خلفها فنظر يمينا وشمالا فلم ير إلا خوانا قال فعلا به رأسها حتى دمغها به قال ثم أتى النبي صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول الله قد كفيتكها قال فقال النبي صلى الله عليه وسلم:أما إنه لا ينتطح فيها عنزان، فأرسلها مثلا، مسند الشهاب لابن سلامة: 2/46 وينظر:شرح اصول الكافي للمازندراني: 6/ 325، بحار الانوار للمجلسي: 20/7. 


(�) - المجازات النبوية للشريف الرضي: 69، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/214. 


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 42/365، عمدة عيون صحاح الاخبار في مناقب إمام الابرار لابن بطريق: 365، البداية والنهاية لابن الاثير: 7/394، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/665، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 11/296، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/601، بحار الانوار للمجلسي: 38/199، 200، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/142، شرح احقاق الحق للسيد المرعشي: 7/111، 112، 15/259، 17/ 137، 138، 21/615، 656، 657، 31/ 44، 45 


(�) - ينظر : النكت في اعجاز القرآن: 76 ، المثل السائر في ادب الكاتب والشاعر: 2/114، الايضاح في علوم البلاغة:3/181، جواهر البلاغة: 224.


(�) - عمدة عيون صحاح الاخبار في مناقب إمام الابرار لابن بطريق: 383، الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف| للسيد ابن طاووس: 74، كشف اليقين في فضائل أمير المؤمنين (ع) للعلمة الحلي: 450، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/617،  بحار الانوار للمجلسي: 39/234، شرح احقاق الحق للمرعشي: 7/ 312، 15/530،  21/575،


(�) - العمدة لابن البطريق: 367، 368، بحار الانوار للمجلسي: 38/201، شرح احقاق الحق للسيد المرعشي: 7/101، 17/149، 21/611، الامام علي (ع) في آراء الخلفاء للشيخ مهدي فقيه ايماني: 42.


(�) - فلسفة الجمال والفن عند هيجل: 31.


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 42/385، ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: 327، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/496، بحار الانوار للمجلسي: 40/149، ينابيع المودة لذوي القربى للقندوزي: 2/77، 96،  الغدير للاميني: 3/96، 6/81، 7/182، شرح احقاق الحق للمرعشي: 4/249، 324، 388، 7/578، 15/520، 521، 522، 523، 20/249، 289، 290، 22/277، 278، 292، 501، 30/657، 31/173،  الإمام علي بن أبي طالب (ع) لأحمد الرحماني الهمداني: 142، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/139. 


(�) - العيبة بالفتح: مستودع الثياب أو مستودع أفضل الثياب، وعيبة العلم على الاستعارة، مجمع البحرين للشيخ الطريحي: 3/282، باب العين .


(�) - فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/470، الغدير للأميني: 6/81.


(�) - صحيح مسلم: 7/141، الآحاد والمثاني للضحاك: 5/362 المستدرك للحاكم النيسابوري: 3/159،  المجموع للنووي: 20/244، اقبال الاعمال للسيد ابن طاووس: 3/164، ذكرى الشيعة في أحكام الشريعة للشهيد الأول: 2/63، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/107، شرح اصول الكافي للمازندراني: 7/222، بحار الانوار للمجلسي: 29/337،  الحدائق الناضرة للمحقق البحراني: 23/552، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 8/254


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/595،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/119،كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/369، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/717.


(�) - مسند احمد: 2/297، 4/102، 4/102، سنن الدارمي: 2/311، صحيح البخاري: 1/20، سنن ابي داود: 2/465، الرسالة للامام الشافعي: 51، دعائم الاسلام للقاضي النعمان المغربي: 2/47، المحلى لابن حزم: 3/132، 7/282، 8/283، 440، 456، 9/44، 154، 10/34،  المجموع للنووي: 2/170،  9/153، 12/114، 117، 13/ 18، 14/110، روضة الطالبين للنووي: 1/69، المجتهد ونهاية المقتصد لابن رشد الحفيد: 2/134، سبل السلام للكحلاني: 4/210،  نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 5/270،  العقد المنير للمازندراني: 170. 


(�) - الاسس الجمالية في النقد العربي: 92.


(�) - ينظر: مدخل الى فلسفة الجمال: 165.


(�) - الجامع الصغير: 1/619، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال: 3/391، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/392


(�) -  مسند الشهاب لابن سلامة: 1/83، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/133،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/6، سبل السلام للكحلاني: 4/177، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/ 1075


(�) - مدخل الى فلسفة الجمال: 165.


(�) - مجمع الزوائد للهيثمي: 5/301، المعجم الاوسط للطبراني: 8/74، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/494، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/417.  


(�) - جواهر البلاغة:224.


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/593، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/ 416، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/560


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/70، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/190


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 5/553، المعجم الاوسط  للطبراني: 6/241، مجمع الزوائد للهيثمي: 8/81، 139، المعجم الصغير للسيوطي: 2/156، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 5/317  وسائل الشيعة للحر العاملي: 20/ 357، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 20/337، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 3/266، 9/21. 


(�) - مدخل الى فلسفة الجمال:171.


(�) - القيم الجمالية: 91.


(�) - مكارم الاخلاق للطبرسي: 115، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/174 ، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/301، فيض القدير للمناوي: 4/463، 4/711. 


(�) - المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/28.


(�) - مكارم الاخلاق للطبرسي: 115


( - الإكاف والأكاف من المراكب، شبه الرحال والاقتاب، لسان العرب: 9/9 (مادة: أكف).


(�) - مكارم الاخلاق للطبرسي: 115


(�) -  مكارم الاخلاق للطبرسي: 115، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/302، موسوعة الاحاديث الطبية لمحمد الريشهري: 2/403، 


(�) - مسند أحمد: 2/177، مجمع الزوائد للهيثمي: 5/289، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/7، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/449، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/284. 


(�) الاستذكار لابن عبد البر: 1/379.


(�) - مسند أحمد: 1/75، سنن الدارمي: 2/211، سنن الترمذي: 3/108، سنن النسائي: 6/40، المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/143، السنن الكبرى للبيهقي: 9/39، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 6/64، عمدة القاري للعيني: 14/176،  المغني لعبد الله بن قدامة: 10/376، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 10/375، 377،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/7، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 8/27، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 5/250. 


(�) - مجمع الزوائد للهيثمي: 5/290، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/7، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/114، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/284، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/19. 


(�) - بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث لنور الدين الهيثمي: 197، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/7، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/19.


(�) -  العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده: 1/251 .


(�) - تهذيب التهذيب لابن حجر: 12/401، البداية والنهاية لابن كثير: 5/218، السيرة النبوية لابن كثير: 4/398، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/657، الذرّ المنثور للسيوطي: 1/235، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/252. 


(�) - الربع : المنزل والدار بعينها، والوطن متى كان وبأي مكان كان، وهو مشتق من ذلك، وجمعه أربع ورباع وربوع وأرباع... وربع القوم: محلتهم, لسان العرب: 8/102، (مادة: ربع).


(�) - المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/53، السنن الكبرى للبيهقي: 6/35، معرفة السنن والآثار: 4/426، الخلالف للشيخ الطوسي: 3/189، سنن الدارقطني: 3/49،  المجموع لمحيي الدين النووي: 9/249، مختلف الشيعة للعلامة الحلي: 5/60، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 22/352. 


(�) -  سنن الدارقطني: 3/50، الخلاف للشيخ الطوسي: 3/189، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 12/33. 


(�) - القيم الجمالية للدكتورة: 32.


(�) -  المصنف لابي شيبة الكوفي: 7/34، المعجم الكبير للطبراني: 23/303، كتاب الدعاء للطبراني: 154، عمدة القاري للعيني: 5/123، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/324،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/115، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/144. 


(�) - سنن النسائي: 8/288،  المستدرك للحاكم النيسابوري: 4/141، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 10/30،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/33، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي:5/348،  نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 9/59


(�) - فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 10/30، وينظر: نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 9/59.


(�) - فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/93.


(�) - غريب الحديث لابن سلام: 3/69، المعجم الصغير للطبرانر: 1/92، المغني لعبد الله بن قدامة:4/309، مجمع الزوائد للهيثمي: 3/286، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/15.


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي: 217.


(�) - عيون أخبار الرضا (ع)  للشيخ الصدوق: 1/70، تحف العقول لابن شعبة الحراني: 52، المعجم الكبير للطبراني: 6/213،المستدرك للحاكم النيسابوري: 3/598، مجمع الزوائد للهيثمي: 6/130،عمدة القاري: 20/167، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 11/690، شرح اصول الكافي للمازندراني:7/7، 8/346، 12/236، 11/313، 17/170، 18/19، 20/189، 198، 22/326، جامع احاديث الشيعة لبروجردي:14/75، 


(�) - مسند الشهاب لابن سلامة: 1/107، 108،  ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: 2/217، لسان الميزان لابن حجر: 3/98،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/662، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/143، 162، بحار الانوار للمجلسي: 64/307، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/293،  مستدرك سفينة البحار للشاهرودي:9/206، موسوعة احاديث الشيعة للنجيفي: 9/435، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/208.


(�) -  المحلى لابن حزم:4/248، البداية والنهاية لابن الاثير: 8/120، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/101، الدرالمنثور للسيوطي: 3/217،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 14/210، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/90،  نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني:2/، 157 ، وقد ورد في المصنف لابي شيبة الكوفي: 2/410: «اذا زخرفتم مصاحفكم وزوقتم مساجدكم فالدمار عليكم»


(�) - نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 2/157.


(�) - المناوي وحده رجّح ان يكون هذا الحديث بين الدعاء والاخبار، ينظر: فيض القدير شرح الجامع الصغير: 1/470.


(�) - المحلى لابن حزم: 4/248.


(�) - الشمائل المحمدية للترمذي: 37، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 2/184،  المعجم الكبير للطبراني: 6/148، 17/287، 22/123، دلائل النبوة لاسماعيل الاصبهاني: 4/1249،  شرح مسلم للنووي: 2/9،  تخريج الأحاديث والآثار للزيلعي: 2/150، 151، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/81، 82، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/573، 574، مجمع الزوائد للهيثمي: 7/37، الغدير  للشيخ الاميني: 7/261.


(�) - بحار الانوار للمجلسي: 73/61،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 8/417، جامع أحاديث الشيعة للبروجردي: 15/553، موسوعة أحاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 6/207. 


(�) - فلسفة الجمال والفن عند هيجل: 28.


(�) - اكمال الكمال لابن ماكولا: 4/439، اسد الغابة لابن الاثير: 2/360، الاصابة في تمييز الصحابةلابن حجر: 3/160، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/517، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/30، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/64. وهناك حديث آخر يدلّ على هذا المعنى وهذا المراد وذلك قوله صلى الله عليه وآله وسلّم: : «تنقوا الاخوان والاصحاب والمجالس»، كشف الخفاء ومزيل الإلباس : 1/64.


(�) - ا لمستدرك للحاكم النيسابوري: 4/290، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/593، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 669، كنز الامال للمتقي الهندي: 9/390، السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمون للحلبي: 2/90.


(�) - القيم الجمالية:83.


(�) - مسند أحمد: 4/76، 311، 322، 339، سنن الدلرمي: 2/88، الآحاد والمثاني للضحاك: 2/298، صحيح ابن حبان: 12/90، المعجم الأوسط للطبراني: 4/112، المعجم الكبير للطبراني: 8/296،  معاني الأخبار للشيخ الصدوق: 284، المستدرك للحاكم النيسابوري: 3/237، 630، السنن الكبرى للبيهقي: 8/14،  معرفة السنن والآثار للبيهقي: 6/131، مجمع الزوائد للهيثمي: 8/196،  بحار الانوار  للمجلسي: 61/149، 73/348، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 365،  


(�) - معاني الأخبار للشيخ الصدوق: 284، وينظر: بحار الانوار للمجلسي: 61، 149، 73/348. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/660، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 3/233، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/741. 


(�) - كتاب الموطأ للامام مالك: 2/938، مسند أحمد:1/294، 2/319، 2/439، 3/447، صحيح البخاري: 7/23، 24، 64، صحيح مسلم: 7/13، 14، سنن ابن ماجة: 2/1159، سنن ابي داود: 2/224، المجازات النبوية للشريف الرضي: 369، مكارم الاخلاق للطبرسي: 386،  المجموع لمحيي الدين النووي: 9/67، المبسوط للسرخسي: 30/214، عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/169، بحار الانوار للمجلسي: 60/6، 7، 9، 10، 14، 17، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 9/107، 108، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/652، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 529، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1268، 


(�) - مسند أحمد: 1/236، سنن ابي داود: 2/421، المستدرك للحاكم النيسابوري: 3/167،  الدعوات لقطب الدين الراوندي:85، مجمع الزوائد للهيثمي: 5/113،  مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب:  3/155،  شرح اصول الكافي للمازندراني: 10/426، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 4/316. 


(�) - ينظر: غريب الحديث للحربي: 1/319.  وفي اللسان: ((اللامة التي تصيب بالسوء ...من كل عين لامة، قال أبو عبيد: قال لامة ولم يقل ملمة، وأصلها من ألممت بالشئ تأتيه وتلم به ليزاوج قوله من شر كل سامة، وقيل: لأنه لم يرد طريق الفعل، ولكن يراد أنها ذات لمم فقيل على هذا لامة ... وقال الليث: العين اللامة هي العين التي تصيب الإنسان، ولا يقولون لمته العين ولكن حمل على النسب بذي وذات. وفي حديث ابن مسعود قال: لابن آدم لمتان: لمة من الملك، ولمة من الشيطان ، فأما لمة الملك فاتعاذ بالخير وتصديق بالحق وتطييب بالنفس، وأما لمة الشيطان فان تعاد بالشر وتكذيب بالحق وتخبيث بالنفس. وفي الحديث : فأما لمة الملك فيحمد الله عليها ويتعوذ من لمة الشيطان، قال شمر: اللمة الهمة والخطرة تقع في القلب، قال ابن الأثير: أراد إلمام الملك أو الشيطان به والقرب منه، فما كان من خطرات الخير فهو من الملك، وما كان من خطرات الشر فهو من الشيطان . واللمة: كالخطرة والزورة والأتية))، لسان العرب لابن منظور: 12/653، مادة (لمم).


(�) - الحسد يختلف عن العين، فالحسد هو تمني زوال نعمة المحسود من قبل الحاسد، والعين هي تأثيرات ميتافيزيقية غير ارادية تتسبب بأشعة مضرّة تصيب المنظور وهي غير متعمّدة من الناظر؛ لذلك قال الرسول صلى الله عليه وآله: ومن شر كل عين لامّة، ومن شر حاسد إذا حسد، فلو كان المعنى واحد لاكتفى صلوات الله عليه وآله بالقول الاول ولم يحتج ان يقول: ومن شر حاسد اذا حسد.


(�) -  مسند الشهاب لابن سلامة: 1/79،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/ 117، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 1/69، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/18، تفسير السمرقندي: 3/277،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/84.


(�) - من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/364، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 2/54،  مستطرفات الحاوي لتحرير الفتاوي لابن ادريس الحلي: 619، شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 19/230،  شرح اصول الكافي للمازندراني: 1/272، بحار الانوار للمجلسي: 74/55، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/84،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/3261.


(�) - بحار الانوار للمجلسي: 74/166، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2412. 


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 5/165، التوحيد للشيخ الصدوق: 390، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 3/266، الاستبصار للشيخ الطوسي: 3/ 114، المغني لعبد الله بن قدامة: 4/283، مختلف الشيعة للعلامة الحلي: 5/39، الشرح المبير على متن المقنع  لعبد الرحمن بن قدامة: 4/47، المجموع لمحيي الدين النووي: 13/33، 44، كشاف القناع للبهوتي: 3/216،  الدر المختار شرح تنوير الابصار لابن عابدين: 6/718،  مستند الشيعة في احكام الشريعة للنراقي: 14/46، 


(�) - نزهة الناظر في الجمع بين الأشباه والنظائر لحيى بن سعيد الحلي: 160، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 11/99،  الينابيع الفقهية لعلي أصغر مرواريد: 40/408،  جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/232، 26/2، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/559.


(�) -  من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/364، تحف العقول لابن شعبة الحراني: 44،  مكارم الاخلاق للشيخ الطبرسي: 439، مستطرفات الحاوي لتحرير الفتاوي لابن إدريس الحلي: 619، مجمع الزوائد للهيثمي: 8/22، الجامع الصغي للسيوطي: 2/55، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/440،  سبل السلام للكحلاني: 4/197، بحار الانوار للمجلسي: 74/55، 147،  وسائل الشيعة للحر العاملي: 12/46، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 12/67، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/551، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 3/175، 5/333، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 5/216. 


(�) - سنن الترمذي: 4/31، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 11/265، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 7/76، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 596،  الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 5/284، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/653، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 416.


(�) - ينظر: فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/307.


(�) - صحيح ابن حبان: 12/417، موارد الظمآن للهيثمي: 6/262، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/462، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/392.


(�) - صحيح ابن حبان: 12/417


(�) -  المعجم الكبير للطبراني: 8/117، مجمع الزوائد للهيثمي: 10/294، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 12/343، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/493، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/428.


(�) -  فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/561.


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 4/216، مجمع الزوائد للهيثمي: 4/216، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 10/420، فيض القدير للمناوي:1/162. 


(�) - تحفة الاحوذي للمباركفوري: 6/487.


(�) - الاسس الجمالية في النقد العربي: 79.


(�) - روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 293، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي:149، بحار الانوار للمجلسي: 64/72، 72/150،   مستند الشيعة في احكام الشريعة للنراقي: 14/159، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 9/99، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/305، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 1/105، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/66.


(�) - اكرام الضيف للحربي: 54، جامع البيان لابن جرير الطبري السني: 28/144، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/677، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/390، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/377.


(�) -  يروى انّ منافقا عظيم النفاق قال ليخرجن الأعز منها الأذل  في رجلين اقتتلا، أحدهما غفاري، والآخر جهني ، فظهر الغفاري على الجهني، وكان بين جهينة والأنصار حلف، فقال رجل من المنافقين وهو ابن أبي: يا بني الأوس، يا بني الخزرج، عليكم صاحبكم وحليفكم ، ثم قال : والله ما مثلنا ومثل محمد إلا كما قال القائل : سمن كلبك يأكلك ، والله لئن رجعنا إلى المدينة ليخرجن الأعز منها الأذل ، فسعى بها بعضهم إلى نبي الله ( ص ) ، فقال عمر: يا نبي الله مر معاذ بن جبل أن يضرب عنق هذا المنافق، فقال : لا يتحدث الناس أن محمدا يقتل أصحابه. ذكر لنا أنه كان أكثر على رجل من المنافقين عنده ، فقال: هل يصلي ؟ فقال : نعم ولا خير في صلاته، فقال: نهيت عن المصلين، نهيت عن المصلين .  ينظر:جامع البيان لابن جرير الطبري السني: 28/144.


(�) - تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 13/126، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/744، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/248، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1720.


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 17/368، تفير الثعلبي: 7/92، تاريخ يغداد للخطيب البغدادي: 4/264، تخريج الاحاديث والآثار للزيلعي: 2/438،  مجمع الزوائد للهيثمي: 4/258، الاصابة في تمييز الصحابةلابن حجر: 4/630،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/734، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/304، زبدة الربيان للمحقق الاردبيلي: 505، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 20/59


(�) - سنن ابي داود: 2/84، السنن الكبرى للبيهقي: 4/57، 9/314،  المجموع لمحيي الدين النووي: 5/320، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/750، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 5/96، كشف القناع للبهوتي: 2/173، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 4/148، عون المعبود للآبادي: 9/30. 


(�) -  ينظر: مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 3/37، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/563.


(�) -  ينظر: الحدّ الفاصل للرامهرمزي: 253.


(�) -  ينظر : عون المعبود للآبادي: 9/30.


(�) - قال محمد بن سعيد الترمذي : فسألت أبا عبيد عن العقر ، فقال : لا أدري. ثم سألوا أبا عبد الله بن الأعرابي عنها فقال: لا أدري ثم سألوا أبا عمرو الشيباني: فقال لا أدري فقيل: سلوا أهلها. فقالوا لأحمد بن حنبل: ما معنى قول النبي صلى الله عليه وسلم « لا عقر في الاسلام » ؟ فقال : كانوا في الجاهلية إذا مات فيهم السيد عقروا على قبره ، فنهى النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك فقال : « لا عقر في الاسلام»، الحدّ الفاصل للرامهرمزي: 253.


(�) - المعجم الكبير للطبراني 17/23، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/750، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/391، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/564.


( - الفرع والفرعة، بفتح الراء: أول نتاج الإبل والغنم، وكان أهل الجاهلية يذبحونه لآلهتهم يتبرعون بذلك فنهي عنه المسلمون، وجمع الفرع فرع ... وفي الحديث: لا فرع ولا عتيرة، لسان العرب: 8/ 296 (مادة: فرع). والعتيرة، وهي شاة كانوا يذبحونها في رجب لآلهتهم مثل ذبح وذبيحة. وعتر الشاة والظبية ونحوهما يعترها عترا، وهي عتيرة: ذبحها. والعتيرة: أول ما ينتج كانوا يذبحونها لآلهتهم، لسان العرب: 4 /618 (مادة: عتر). وجاء في شرح مسلم: الفرع أول النتاج كان ينتج لهم فيذبحونه قال أهل اللغة وغيرهم: الفرع بفاء ثم راء مفتوحتين ثم عين مهملة ويقال فيه الفرعة بالهاء والعتيرة بعين مهملة مفتوحة ثم تاء مثناة من فوق قالوا والعتيرة ذبيحة كانوا يذبحونها في العشر الأول من رجب ويسمونها الرجبية أيضا واتفق العلماء على تفسير العتيرة بهذا وأما الفرع فقد فسره هنا بأنه أول النتاج كانوا يذبحونه قال الشافعي وأصحابه وآخرون هو أول نتاج البهيمة كانوا يذبحونه ولا يملكونه رجاء البركة في الأم وكثرة نسلها وهكذا فسره كثيرون من أهل اللغة وغيرهم وقال كثيرون منهم هو أول النتاج كانوا يذبحونه لآلهتهم وهي طواغيتهم وكذا جاء في هذا التفسير في صحيح البخاري وسنن أبي داود وقيل هو أول النتاج لمن بلغت إبله مائة يذبحونه وقال شمر قال أبو مالك كان الرجل إذا بلغت إبله مائة قدم بكرا فنحره لصنمه ويسمونه الفرع، شرح مسلم لمحيي الدين  النووي: 13/135-136. وينظر: المجموع للنووي: 8/443-444.


(�) - مسند احمد: 2/279، 490، سنن الدارمي: 2/80، صحيح البخاري: 6/217، صحيح مسلم: 6/83، سنن اربي داود: 1/647 ، سنن الترمذي: 3/34، سنن النسائي: 7/167، المستدرك للحاكم النيسابوري: 4/236، السنن الكبرى للبيهقي: 9/313، المغني لعبد الله بن قدامة: 11/126، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 3/591،  المجموع لمحيي الدين النووي: 8/445، روضة الطالبين لمحيي الدين النووي: 2/501، مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 4/378، كشاف القناع للبهوتي: 3/34، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 5/200، 234. 


(�) - مسند ابن المبارك لعبد الله بن المبارك: 147، 149، المصنف للصنعاني: 11/170، 173، 174،  مسند احمد: 4/80، 83، 84، صحيح البخاري: 7/72، صحيح مسلم: 8/8، السنن الكبرى للبيهقي: 7/27، شرح مسلم لمحيي الدين النووي: 16/113، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 10/347، عمدة القاري للعيني: 22/91،   سبل السلام للكحلاني: 4/161،  تحفة الاحوذي للمباركفوري: 6/31، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 15/184، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/262، عون المعبود للعظيم الآبادي: 5/78، 14/35. 


(�) -  مجمع الزوائد للهيثمي: 1/121، المعجم الصغير للطبراني: 1/251، 2/493، منية المريد في أدب المفيد والمستفيد للشهيد الثاني العملي: 105،  كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/302. 


(�) - مجمع الزوائد للهيثمي: 1/166، المعجم الكبير للطبراني: 7/231، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 1/338، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/171،  منية المريد في أدب المفيد والمستفيد للشهيد الثاني العاملي: 105، بحار الانوار للمجلسي: 2/25، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي، 6/251، العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 313. 


(�) - الخصال للشيخ الصدوق: 620، تحف العقول لابن شعبة الحراني: 111، وسائل الشيعة للحر العاملي: 9/402، بحار الانوار للمجلسي: 10/99، 68/347، 100/21، 101/71، جامع السعادات للنراقي: 2/81،  جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 17/109، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 8/528، موسوعة احاديث الشيعة للنجيفي: 7/400، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2557، 


(�) -  ينظر: فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/561.


(�) - ينظر: المدونة الكبرى للامام مالك: 6/457، عيون اخبار الرضا (ع) للشيخ الصدوق: 2/283، معاني الاخبار للشيخ الصدوق: 81، الدروس الشرعية في فقه الامامية الشرعية في فقه الامامية للشهيد الاول: 1/40، مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 8/625، اللمعة الدمشقية لمحمد بن جمال الدين (الشهيد الأول) العاملي: 1/121، كشف القناع للبهوتي: 1/17، سبل السلام للكحلاني: 2/48. 


(�) - الادب المفرد للبخاري: 130، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 5/144، المبسوط للشيخ الطوسي: 8/227، السنن الكبرى للبيهقي: 6/169،  المبسوط للسرخسي: 12/48، 16/82،  الحاوي لتحرير الفتاوي لابن ادريس الحلي: 3/177،  المجموع لمحيي الدين النووي: 15/367، 368، 370، الدروس الشرعية في فقه الامامية الشرعية في فقه الامامية للشهيد الاول: 2/287، مجمع الزوائد للهيثمي: 4/146، عمدة القاري للعيني: 9/92، تنوير الحوالك شرح على موطأ مالك للسيوطي: 656،  وسائل الشيعة للحر العاملي: 17/287، الينابيع الفقهية لعلي اصغر مراويد: 12/243، 33/224، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/3450.


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/103، بحار الانوار : 71/171،  جامع السعادات للنراقي: 1/273، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 15/524، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 1/69، 355، ادب الضيافة لجعفر البياتي: 133، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 3/158، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/50.


(�) -  عيون الحكم والمواعظ لعلي بن محمد الليثي الواسطي: 318،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 8/454، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 15/524، نهج السعادة للمحمودي: 7/363.


(�) - روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 377، عيون الحكم والمواعظ لليثي الواسطي: 44، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 394،  شرح اصول الكافي للمازندراني: 8/313، بحار الانوار للمجلسي: 71/167، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 1/359، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/262.


(�) -  مسند احمد : 2/98، 127، المصنف للصنعاني: 3/147،  صحيح البخاري: 1/216، صحيح مسلم: 2/33، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 2/288، 319، عمدة القاري للعيني: 6/194، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/10، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال  للمتقي الهندي: 16/413.


(�) - مدخل الى فلسفة الجمال: 166.


(�) - مسند احمد :2/152،  الاصول من الكافي للكليني: 5/67، مالا يحضروه الفقيه للصدوق: 4/378، تحف العقول لابن شعبة الحراني: 350، السنن الكبرى للبيهقي: 8/345،  المحلى لابن حزم: 9/140، شرح مسلم لمحيي الدين النووي: 7/127، 16/180، مجمع الزوائد للهيثمي: 3/116، كشاف القناع للبهوتي: 5/567،  وسائل الشيعة للحر العاملي: 9/433،  سبل السلام للكحلاني: 3/220، بحار الانوار للمجلسي: 47/234، 67/124، 93/147، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 6/37، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 7/194، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 8/382، 386، 17/90، 21/469، ثلاثيات الكليني للشيخ أمين ترمس العاملي: 244، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 4/175، 6/173، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1599.


(�) - كتاب الموطأ للامام مالك: 2/926، مسند ابي داود الطيالسي: 280، المصنف للصنعاني: 10/425، مسند الحميدي :2/499، المصنف لابي شيبة الكوفي: 5/524،  مسند احمد :3/101، 113، 197، 231، سنن الدارمي: 2/118، صحيح البخاري : 3/75، 6/247، 248،  المحلى لابن حزم: 7/522، صحيح مسلم: 6/112، سنن ابن ماجة: 2/1133، سنن ابي دلود: 2/194، سنن الترمذي: 3/204، سنن النسائي: 4/193، مسند ابي يعلى الموصلي: 6/253، 255، 261، 262، 286، 295،  السنن الكبرى للبيهقي: 7/285، شرح مسلم للنووي: 13/199، 202، مجمع الزوائد للهيثمي: 5/82، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 5/23،  166، 10/66، 75، عمدة القاري للعيني: 3/178، 12/191، 192، 21/189، 195، الديباج على صحيح مسلم ين الحجاج للسيوطي: 5/75،   تنوير الحوالك شرح على موطأ مالك للسيوطي: 668، سبل السلام للكحلاني: 3/161، حاشية المحتار لابن عابدين: 1/240، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 9/87،  الثمر الداني للازهري: 292، عون المعبود للعظيم الآبادي: 10/138.  


(�) - كتاب الموطأ للامام مالك: 2/877،  787، مسند الامام الشافعي: 350، كتاب الام للامام الشافعي: 6/96، صحيح البخاري: 4/68، 8/120، صحيح مسلم: 5/100، مختصر المزني لاسماعيل المزني: 251، سنن ابن ماجة: 2/893، سنن ابي داود: 2/372، سنن النسائي: 8/6، 7، 11، المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/547، 3/304، المحلى لابن حزم: 10/402، 11/76، الخلاف للشيخ الطوسي: 5/304، المغني لعبد الله بن قدامة: 2/20، 7/405،  المجموع لمحيي الدين النووي: 3/398، 16/ 156، الشرح  الكبير لعبد الرحمن بن قدامة: 7/442، كشاف القناع للبهوتي: 2/132، 5/63، 197،  حاشية رد المحتار لابن عابدين: 2/235، سبل السلام للكحلاني: 3/253، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 2/269، 7/183، 185، 9/ 88، 


(�) - مسند ابي داود الطيالسي: 165، المصنف للصنعاني: 8/68، المصنف لابي شيبة الكوفي: 5/245، مسند احمد: 4/352، سنن الدارمي: 2/260، سنن ابن ماجة: 2/748، سنن ابي داود: 2/110، سنن الترمذي: 2/385، سنن النسائي: 7/284، المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/30، 4/192، السنن الكبرى للبيهقي: 6/33، الخلاف للشيخ الطوسي: 3/557، المجموع لمحيي الدين النووي: 9/153، المبسوط للسرخسي: 12/153، 30/248، بدائع الصنائع لأبي بكر الكاشاني: 5/259، الدروس الشرعية في فقه الامامية للشهيد الاول: 2/286، عوالي اللآلي لابي جمهر الاحسائي: 1/224،  مفتاح الكرامة في شرح قواعد العلامة للسيد محمد جواد العاملي: 12/435، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 28/176، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 13/254، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 18/25، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/326. 


(�) - عيون الحكم والنواعظ لعلي بن محمد الليثي: 434، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2442.


(�) - عدة الداعي ونجاح الساعي لابن فهد الحلي: 104، بحار الانوار للمجلسي: 14/326، 69/54، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري.


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/320،  مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 473، عدة الداعي ونجاح الساعي لابن فهد الحلي: 95، 105، شرح اصول الكافي للمازندرارن: 9/350، بحار الانوار للمجلسي: 69/54، 70/19، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/32. ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/897.


(�) - ينظر بحار الانوار للمجلسي: 69/54


(�)  - شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 1/58، 59، 2/80.


(�) - عدة الداعي ونجاح الساعي لابن فهد الحلي: 105، بحار الانوار للمجلسي: 69/54، ميزان الحكة لمحمد الريشهري: 3/2449.


(�) - بحار الانوار للمجلسي: 69/56، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/87،  موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 8/494، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري:3/2442. 


(�) - سند ابي داود الطيالسي: 50، مسند الحميدي لعبد الله بن الزبير الحميدي: 1/59، مسند ابن الجعد لعلي بن الجعد بن عبيد: 264،  مسند احمد: 1/376، 423، 433، سنن ابن ماجة: 2/1420، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/380، المستدرك للحاكم النيسابوري: 4/243، السنن الكبرى للبيهقي: 10/154، مجمع الزوائد للهيثمي: 10/199، 200، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 87، 13/393،  تحف العقول لابن شعبة الحراني: 55،  المغني لعبد الله بن قدامة: 12/79، عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/292، بحار الانوار للمجلسي: 74/159، 165، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 10/18، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 4/62، 11/297، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/341.


(�) - فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/387.


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/559، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/219، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/56، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/111. 





(�) - مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 7/223، مسند الشهاب لابن سلامة: 2/170، بحار الانوار للمجلسي: 64/236، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 2/438، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/305. 


(�) - لقوله صلى الله عليه وآله وسلم في حديث آخر: «لا يزال البلاء في المؤمن والمؤمنة في جسده وماله وولده حتى يلقى الله وما عليه خطيئة»، بحار الانوار للمجلسي: 64/236، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/998. 


(�) - مدخل الى فلسفة الجمال: 170.


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 11/66، 70، 20/124، سنن الدارقطني: 1/136،  المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/184، اثبات عذاب القبر للبيهقي: 87، معرفة السنن والآثار للبيهقي: 2/234،  المغني =لعبد الله بن قدامة: 1/731، المواقف للايجي: 3/520،  مجمع الزوائد للهيثمي: 1/209، تلخيص الحبير لابن حجر: 1/468، الدراية في تخريج أحاديث الهداية لابن حجر: 1/60، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/350، 2/146، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 667، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/344،345،347، فيض القدير شرح الجامع الصغير: 3/355،  نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 1/114. 


(�) - عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية: 1/239، بحار الانوار للمجلسي: 74/165، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 1/181، 4/265، 419، ميزان الالحكمة لمحمد الريشهري: 3/2399، 


(�) - عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/293، بحار الانوار للمجلسي: 74/165، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 10/256، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 2/344، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/492.


(�) -  المصنف لابي شيبة الكوفي: 6/86، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/64، عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/371، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/25، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/51، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/73، بحار الانوار للمجلسي: 72/352، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/244،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 11/295، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/673، 2/1105،  العلم والحكمة في الكتاب والسنة: 98، موسوعة احاديث اهل البيت (ع): 4/244. 


(�) - من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/376، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/100، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 215، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: =1/670،  منية المريد في أدب المفيد والمستفيد للشهيد الثاني: 154، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/141، مستدرك الوسائل للميرزا الموري: 11/229، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/163، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 2/351، 356، ميزام الحكمة لمحمد الريشهري: 1/673، 824،  العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 97، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 3/202، 386. 


(�) - بحار الانوار للمجلسي: 59/290،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 16/221، 224، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/91، موسوعة الاحاديث الطبية لمحمد الريشهري: 2/443.


(�) - مسند احمد: 5/274، سنن الدارمي: 2/219، سنن ابن ماجة: 2/1233، سنن ابي داود: 2/504، سنن الترمذي: 4/14، 207، 208، المستدرك للحاكم النيسابوري: 4/131، السنن الكبرى للبيهقي: 10/112، شرح مسلم لمحيي الدين النووي: 1/140، عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/104،  كشاف القناع للبهوتي: 5/9، بحار الانوار للمجلسي: 43/338،    الحدائق الناضرة للبحراني: 25/148، وسائل الشيعة للحر العاملي: 12/44، 22/9، 8/427، 15/267، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/87، 22/7، نهج السعادة للشيخ المحمودي: 7/275، 


(�) - الخلاف للشيخ الطوسي: 3/317، 318، 319، المبسوط للشيخ الطوسي: 2/325، المبسوط للسرخسي: 19/161، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 5/70، 71، 80، 105، بدائع الصنائع لابي بكر الكاشاني: 6/2،  مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 7/44، غنية النزوع لابن زهرة الحلبي: 260، العروة الوثقى للسيد اليزدي: 5/405، 


(�) - مصباح الشريعة المنسوب للامام الصادق 0ع): 194، الامالي للشيخ الصدوق: 252، علل الشرايع للشيخ الصدوق: 1/104، الامالي للشيخ المفيد: 152، الامالي للشيخ الطوسي: 621، 632، مكارم الاخلاق للشيخ لطبرسي: 456، عمدة عيون صحاح الاخبار في مناقب إمام الابرار لابن بطريق: 271، 278، 279، 284، الصراط المستقيم الى مستحقي التقديم لعلي بن يونس العاملي: 1/199،  روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 115،  بحار الانوار للمجلسي: 17/13، 27/102، 105، شرح اصول الكاقي للمازندراني: 2/44، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 12/220. 


(�) - مسند احمد: 1/90، 126، 131، 134، 2/312، 314، 3/ 224، 297، 308، سنن الدارمي: 2/219، صحيح البخاري: 4/24، 179، 8/52، صحيح مسلم: 3/114، 5/143، سنن ابن =ماجة: 2/945، 946، سنن ابي داود: 1/593، سنن الترمذي: 3/112، السنن الكبرى للبيهقي: 7/40، 8/187، 9/150،  من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/378،  الارشاد للشيخ المفيد: 1/163، كنز الفوائد لابي الفتح الكراجكي: 266، الامالي للشيخ الطوسي: 361، المبسوط للسرخسي: 10/74، 30/209، الخرائج والجرائح لقطب الدين الراوندي: 1/181، مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب: 2/195،  بدائع الصنائع لابي بكر الكاشاني: 1/98، حاشية رد المحتار لابن عابدين: 6/750، المغني لعبد الله بن قدامة: 10/396، 397، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 10/446، كشاف القناع للبهوتي: 3/73، 79، سبل السلام للكحلاني: 4/48، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 7/344، 8/56، 57، 83، فقه السنة لسيد سابق: 2/654، وسائل الشيعة للحر العاملي: 15/133، 134، 23/273، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 9/94، 11/103، 104، 16/75، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/392، 566، نهج السعادة للمحمودي: 1/276.


(�) - مكارم الاخلاق: لابن ابي الدنيا: 92، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/44، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 1/53، النهاية في غريب الحديث والاثر: 1/71،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/476، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/60، فيض القدير شرح الجامع الصغير: 3/237،  شرح اصول الكافي للمازندراني: 8/237، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/214. 


(�) - كنز الفوائد لابي الفتح الكراجكي: 138، سنن النبي للسيد الطبطبائي: 7، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/54. 


(�) - ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: 3/107، لسان الميزان لابن حجر: 4/187،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/132، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/239، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 1/377، 4/355، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/41. 


(�) - عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/290، بحار الانوار للمجلسي: 74/165، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 8/166، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري:1/568، 


(�) - من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/377، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/66، 100، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 2/206،  عوالي اللآلي: 1/291، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/84،  بحار الانوار للمجلسي: 74/165، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/4، 315،  موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 2/399، 5/260، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/442، 2/1400. 


(�) - عيون الحكم والمواعظ لليثي الواسطي: 45، 156، عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/291،  بحار الانوار للمجلسي: 74/165، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 12/141، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/317، مستدرك سفينة البحار للشاهرودي: 8/179، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 8/390.


(�) -  المبسوط للسرخسي: 3/165، بدائع الصنائع للكاشاني: 1/23، عيون الحكم والمواعظ لليثي الواسطي: 240، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 2/154، 6/276، عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/296،  بحار الانوار للمجلسي: 74/166. 


(�) -  الكافي للكليني: 8/74، الامالي للشيخ الصدوق: 595، الخصال للشيخ الصدوق: 621، من لا يحظره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/377، مسند الشهب لابن سلامة: 1/80، تحف العقول لبن شعبة الحراني: 100، 111، المبسوط للسرخسي: 11/242، عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/296، بحار الانوار للمجلسي: 68/324، 74/136، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/3602.


(�) - عوالي اللئالي العزيزية في الاحاديث الدينية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/296، بحار الانوار للمجلسي: 33/511، 74/166، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2412.


(�) - مسند احمد: 4/399، 412، صحيح مسلم: 5/141، سنن ابي داود: 2/443، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 13/306،  شرح مسلم لمحيي الدين النووي: 12/40، تهذيب الكمال في أسماء الرجالللمزي: 25/438،  عمدة القري للعيني: 2/46، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 6/7، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/94، السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمون للحلبي: 3/135،  فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/143. 


(�) - الاسس الجمالية في النقد العربي: 115


(�) - عيون الحكم والمواعظ لعلي بن محمد الليثي الواسطي: 113، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/606، 2/1171. 


(�) - الاسس الجمالية في النقد العربي: 91.


(�) - بحث في علم الجمال: 382.


(�) - مجمع الزوائد للهيثمي: 5/290، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/7، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/114،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/284، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/19. 


(�) - مسند احمد: 6/315، مجمع الزوائد للهيثمي: 10/174، منتخب مسند عبد بن حميد: 444،  فقه السنة لسيد سابق: 1/716 


(�)- ينظر: مفاهيم الشعرية ( دراسة مقارنة في الاصول والمنهج والمفاهيم) حسن ناظم، المركز الثقافي العربي، الطبعة الاولى، 1994م: 41


(�) - ينظر: موسوعة نظرية الأدب- الصورة- الطبع- المنهج، مجموعة كتاب سوفيت، ترجمة:الدكتور جميل نصيف التكريتي:23.


(�) - اتجاهات نقَد الشعر العربي في العراق (دراسة الجهود النقدية المنشورة في الصحافة العراقية بين 1958-1990)، الدكتور مرشد الزبَيدي، من منشورات اتحاد الكتاب العرب، 1999م: 103، وينظر: مفاهيم الشعرية ( دراسة مقارنة في الاصول والمنهج والمفاهيم): 11


(�) - ينظر: مفاهيم الشعرية: 11


(�)- ينظر: نقد الشعر لقدامة بن جعفر:139،161 ،196 ، و سر الفصاحة : 271، ومنهاج البلغاء :20،23، 24،28، 62، 67، 299،327، و ينظر مفاهيم الشعرية:12-13


(�) - ينظر: الأسلوبية والأسلوب، الدكتور عبد السلام المسدي، الدار العربية للكتاب، ط3، 1982م:171.


(�) - ينظر: الخطيئة والتكفير: 19 .


(�) – ينظر: مفهوم الأدبية في التراث النقدي إلى نهاية القرن الرابع ، د . توفيق الزيدي ، سراس للنشر، تونس ، 1985م : 4 .


(�) - الأسلوبية والأسلوب :171 .


(�) - الخطيئة والتكفير : 19 .


(�)- ينظر: الشعرية تزفيطان تودوروف ،ترجمة شكري المبخوت و رجاء بن سلامة ، دار توبقال للنشر، ط1 1987م :23 .


(�) - النص الادبي، من أين؟ والى أين؟، عبد الملك مرتاض، ديوان المطبوعات الجامعية، الجزائر، 1983م: 35


(�) - ينظر: الشعرية: 23


(�) - النصّ الادبي، من أين؟ والى أين؟ :34


(�) - الشعرية: 24


(�) -  قضايا الشعرية :35 .


(�) - الشعرية: 23.


(�) - الشعرية: 6


(�) - ينظر: بنية اللغة الشعرية،جان كوهن، ترجمة محمد الولي ومحمد العمري، الدار البيضاء 1986م: 15 وما بعدها.


(�) - بنية اللغة الشعرية: 24


(�) - ينظر: بنية اللغة الشعرية: 8.


(�) - ينظر: بنية اللغة الشعرية:22


(�) - ينظر: في الشعرية, كمال أبو ديب,  مؤسسة الأبحاث العربية, بيروت, ط1. 1987م: 21


(�) - في الشعرية: 74


(�) - في الشعرية: 135.


  (�)- شفرات النص ، د .صلاح فضل ، دار الفكر للدراسات والنشر والتوزيع ، ط1  ،1990م :93  


(�)- الخطيئة والتكفير:22


(�) - ينظر: النظرية الأدبية المعاصرة، رامان سلون، ترجمة: سعيد الغانمي: 13


(�) - لذة النص، رولان بارت، تر: منذر عياشي: 13.


(�) - البحث الاسلوبي، معاصرة وتراث، رجاء عيد،مطبعة الاطلس، مصر،القاهرة، 1993م :229


(�) - ينظر: الاسلوبية مفاهيمها وتجلياتها: 56


(�) - ينظر: جمالية فلسفة الدهشة، الدكتور سلام كاظم الأوسي، مجلة القادسية، المجلد الثامن، العدد الاول والثاني، 2005م: 39.


(�) ينظر: استراتيجية القراءة، التأصيل والاجراء النقدي، د. بسام قطوس، دار الكندي، الاردن، 1998م: 135


(�) - ينظر: البلاغة والأسلوبية :270


(�)- المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر: 2 / 124. 


(�) - ينظر : الإتقان في علوم القرآن: 2/42.


(�) - ينظر: الصورة الفنية في التراث النقدي والبلاغي عند العرب: 171.


(�) - علم البيان: 105.


(�)-دراسات في علم النفس الأدبي، حامد عبد القادر، القاهرة، 1949م: 41 . 


(�) - النكت في اعجاز القرآن: 74، وينظر:إعجاز القرآن: 333 ، معجم المصطلحات البلاغية وتطورها: 4/166.


(�) - كتاب الصناعتين (الكتابة والشعر): 245.


(�) - البرهان في علوم القرآن: 2/414.


(�) - ينظر: الصورة الفنية في الشعر العربي حتى آخر القرن الثاني الهجري: 30


(�) - ينظر : خصائص الأسلوب في الشوقيات: 143 .


(�) - ينظر: معجم المصطلحات البلاغية وتطورها: 2/180.


(�) - خصائص الأسلوب في الشوقيات:150.


(�) - عوالي اللآلي لأبن ابي جمهور الاحسائي: 1/267، أمل الآمل للحر العملي: 1/87، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/412، 1/251، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/890. 


(�) - المدخل الى فلسفة الجمال: 165.


(�) - مسند أحمد: 4/336 باختلاف بسيط، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 448، بحار الانوار للمجلسي: 70/122. وجاء في مسند أحمد: 4/230، سنن ابن ماجة: 2/1377، المعجم الكبير للطبراني: 20/304 ما نصه: « أترون هذه هانت على أهلها فقالوا من هوانها القوها ههنا قال والذي نفسي بيده للدنيا على الله عز وجل أهون من هذه على أهلها».


(�) - اسرار البلاغة: 129.


(�) - النظرية الرومانتيكية في الشعر –سيرة أدبية: 82.


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/131، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/448،  بحار الانوار للمجلسي: 68/358، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  =للعجلوني: 2/38، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 4/510، 6/534، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 5/76، ميزان الحكمة لمح الريشهري: 2/1278. 


(�) - اسرار البلاغة: 121.


(�) - اسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الاثير: 5/491،  شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 15/81، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/273، كشاف القناع للبهوتي: 1/572، التفسير الصافي للفيض الكاشاني: 2/187، بحار الانوار للمجلسي: 60/332، 67/42، تفسير الآلوسي: 30/287،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 16/220، موسوعة الاحاديث الطبية لمحمد الريشهري: 2/411.


(�) - عيون الحكم والمواعظ لعلي بن محمد الليثي الواسطي: 45، 156، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/291، بحار الانوار للمجلسي: 74/165،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 12/141، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/317، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 8/179. 


(�) - اسرار البلاغة: 130.


(�) - كتاب الام للامام الشافعي: 4/239، 302، 7/367، 370، الخلاف للشيخ الطوسي: 4/209، المحلى لابن حزم: 10/353، 354، المجموع لمحيي الدين النووي: 18/356، مختلف الشيعة للحلي: 4/395، سبل السلام للكحلاني:3/234،  جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 21/90، الينابيع الفقهية لعلي اصغر مرواريد: 31/42، 


(�) - سنن ابي داود: 2/460، المعجم الاوسط للطبراني: 2/325، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/105، 106، السنن الكبرى للبيهقي: 8/167، ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: 3/662، مجمع الزوائد للهيثمي: 7/264، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/660، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 198، 512، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/141، 154، بحار الانوار للمجلسي: 71/268، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/294،  سبل السلام للكحلاني: 4/211، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 6/48،  فقه السنه لسيد سابق: 2/600، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/208.


(�) - عون المعبود للعظيم آبادي: 13/178.


(�) - النوادر لفضل الله الراوندي: 99، بحار الانوار للمجلسي: 71/233، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 8/320، 9/45، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/2، 159، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/48، 208.


(�) -كتاب الموطأ للامام مالك: 2/980،  مسند احمد: 2/236، 445، 496، سنن الدارمي: 2/286، صحيح البخاري: 2/205، 6/208، صحيح مسلم: 6/55، سنن ابن ماجة: 2/962، السنن الكبرى للنسائي: 5/243،  رسالة ابن أبي زيد القيرواني: 709، صحيح ابن حبان: 6/425، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 2/300، 4/380، المعجم الاوسط للطبراني: 1/233، 4/366، المعجم الصغير للطبراني: 1/220، المبسوط للسرخسي: 16/4، السنن الكبرى للبيهقي: 5/259،  المحلى لابن حزم الاندلسي: 9/354، مكارم الاخلاق للطبرسي: 266،  المجموع لمحيي الدين النووي: 4/398، مجمع الزوائد للهيثمي: 3/210، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/102، بحار الانوار للمجلسي: 73/222،  كشاف القناع للبهوتي: 2/190، مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 3/499، الثمر الداني للآبي الأزهري: 709، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 8/233، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/515، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 5/52،  فقه السنة لسيد سابق: 1/757، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1308. 


(�) - تنوير الحوالك شرح على موطأ مالك للسيوطي: 704.


(�) - منهاج البلغاء وسراج الادباء: 90.


(�) - الامالي للشيخ الصدوق:518، وسائل الشيعة للحر العاملي: 8/307، بحار الانوار للمجلسي: 73/337، 81/130، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 6/465، مستدرك شفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 2/96. 


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 2/511،  مسند احمد: 4/335، سنن الترمذي: 2/146، السنن الكبرى للبيهقي: 4/297، الجوهر النقي للمارديني: 4/300، مجمع الزوائد للهيثمي: 3/200، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 3/427، وسائل الشيعة للحر العاملي: 10/414، بحار الانوار للمجلسي:  63/20، 73/158، 83/3، 87/271، 93/257، 96/385، 100/276، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 7/510، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 9/383، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 6/405، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1689. 


(�) - المجازات النبوية: 232.


(�) - المجازات النبوية: 232.


(�) - سنن ابن ماجة: 1/594، سنن الترمذي: 2/315، 4/338، السنن الكبرى للنسائي: 5/372، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/401، المبسوط للسرخسي: 5/59، 181، بدائع الصنائع لابي بكر الكاشاني: 2/229، 247، 331،  غنية النزوع لابن زهرة الحلبي: 345، المجموع لمحيي الدين النووي: 16/446، المغني لعبد الله بن قدامة: 8/126، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة 8/126، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 9/229، 252، جامع الخلاف والوفاق بين الامامية وبين ائمة الحجاز والعراق لعلي بن محمد القمي: 443، كشاف القناع للبهوتي: 5/209، 287، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 6/282، 364، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 14/253، 255،  الينابيع الفقهية لعلي اصغر مرواريد: 18/276، فقه السنة لسيد سابق: 2/201. 


(�) - غريب الحديث لابن سلام: 2/228،  المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 5/323، المجازات النبوية للشريف الرضي: 239، المحلى لابن حزم: 8/104، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 3/56، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 3/477. 


(�) - المجازات النبوية للشريف الرضي: 243، 244، السنن الكبرى للبيهقي: 3/209،  المبسوط للسرخسي: 1/55، المغني لعبد الله بن قدامة: 7/432، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 7/367، المجموع لمحيي الدين النووي: 1/73، 344، 5/386، الجوهر النقي للمارديني: 3/208، مجمع الزوائد للهيثمي: 2/188، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 1/5، 8/165،  كشاف القناع للبهوتي: 1/13، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 1/6، 3/325، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 1/9، 4/202. 


(�) - الدر النظيم لابن حاتم العاملي: 362، نهج الايمان لابن جبر: 588، كشف اليقين في فضائل أمير المؤمنين للعلامة الحلي: 160، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/113، الشيعة في الميزان لمحمد جواد مغنية: 100. 


( - الدعموص: دويبة صغيرة تكون في مستنقع الماء، وقيل: هي دويبة تغوص في الماء، والجمع الدعاميص والدعامص أيضا... قال ابن بري: الدعموص دودة لها رأسان تراها في الماء إذا قل... وفي حديث الأطفال: هم دعاميص الجنة، فسر بالدويبة التي تكون في مستنقع الماء، قال: والدعموص الدخال في الأمور أي أنهم سياحون في الجنة دخالون في منازلها لا يمنعون من موضع كما أن الصبيان في الدنيا لا يمنعون من الدخول على الحرم ولا يحتجب منهم أحد، لسان العرب: 7/40 (مادة: دعمص).


(�) - المجازات النبوية للشريف الرضي: 406، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 2/120، تفسير الآلوسي: 4/131. 


(�) - ينظر:  الايضاح: 4/90.


(�) - البلاغة الاصطلاحية: 44.


(�) - اسرار البلاغة: 131.


(�) - اسرار البلاغة: 131.


(�) - ينظر: الصورة الفنية في التراث النقدي والبلاغي عند العرب:61.


( - البذاء بالمد: الفحش. وفلان بذي اللسان، والمرأة بذية ... وفي الحديث: البذاء من الجفاء، البذاء  بالمد : الفحش في القول. وفي حديث فاطمة بنت قيس: بذت على أحمائها، وكان في لسانها بعض البذاء، لسان العرب: 14/84-85 (مادة: بذا).


(�) - الخصال للشيخ الصدوق: 227، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 414، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 446، وسائل الشيعة للحر العاملي: 8/418، بحار الانوار للمجلسي: 62/282، 72/370، 76/252، 109/207، تفسير نور الثقلين للحويزي: 1/566، تفسير كنز الدقائق لمحمد المشهدي: 2/662، 5/330، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 7/63، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 8/570، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 2/29، 4/261، 10/77، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2313. 


(�) - فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/543.


(�) - العلل ومعرفة الرجال للامام احمد بن حنبل: 2/76، السنن الكبرى للبيهقي: 10/223،  الخلاف للشيخ الطوسي: 6/307، جامع الخلاف والوفاق بين الامامية وبين ائمة الحجاز والعراق لعلي بن محمد القمي: 616، الينابيع الفقهية لعلي اصغر مروايد: 33/51، المجموع لمحيي الدين النووي: 20/299، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/206، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 5/159، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/80، تفسير الآلوسي: 21/68، 76، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 17/188، الغدير للشيخ الاميني: 8/73. 


( - الكير: الزقّ الذي ينفخ فيه الحداد، والجمع كيَرَة، المخصص لابن سيده: 5/635. والخبث: فأصل الخبث في كلام العرب: المكروه، فإن كان من الكلام، فهو الشتم، وإن كان من الملل، فهو الكفر، وإن كان من الطعام، فهو الحرام، وإن كان من الشراب، فهو الضار، ومنه قيل لما يرمى من منفي الحديد: الخبث، لسان العرب: 2/162  (مادة: خبث).


� - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 4/189، 192، مسند احمد: 1/387، 3/446، سنن ابن ماجة: 2/964، سنن الترمذي: 2/153، الآحاد والمثاني للضحاك: 1/119، 120،  سنن النسائي: 5/115، 116، السنن الكبرى للنسائي: 2/322، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 1/176، 8/389، 9/153، صحيح ابن خزيمة: 4/130، المغني لاحمد بن عيسى الاشعري: 139، صحيح ابن حبان: 9/6،  الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 4/255، المعجم الاوسط للطبراني: 4/139، 5/170، 352، المعجم الكبير للطبراني: 10/186، 11/88،  المغني لعبد الله بن قدامة: 3/176، مجمع الزوائد للهيثمي: 3/277، 278، موارد الظمآن للهيثمي: 3/282،  فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 3/476، عمدة القاري للعيني: 9/135، 10/109، عوالي اللآلي العزيزية في =الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/183، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/54،  497، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 5/4، 14، 113، 119،  وسائل =الشيعة للحر العاملي: 11/107، 123، بحار الانوار للمجلسي: 96/13، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 5/7، العروة الوثقى لليزدي: 4/321، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 8/41، 16/268، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 10/155، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 3/47، 7/310،  الحج والعمرة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 162، 164.


(�) - المحصول في علم اصول الفقه للرازي: 4/162،  بحار الانوار للمجلسي: 33/90، 51/96،  مستدرك الوسائل للميزا النوري: 10/208، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 12/277. 


(�) - المعجم الاوسط للطبراني: 5/177،  مجمع الزوائد للهيثمي: 3/209،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/570، الدر المثور للسيوطي: 1/210، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 214، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 5/10، الحج والعمرة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 162. 


(�) - الخصال للشيخ الصدوق: 573، كمال الدين وتمام النعمة للشيخ الصدوق: 241، المعجم الاوسط للطبراني: 5/355، 6/85، المعجم الصغير للطبراني: 2/22،  المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/343، شرح الاخبار للقاضي النعمان المغربي: 2/278، 479، 512، 3/3، 11، المسترشد لمحمد بن جرير الطبري (الشيعي): 578، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 14/9،  الطرائف في معرفة الطوائف لابن طاووس: 132، مجمع الزوائد للهيثمي: 9/168، امتاع الاسماع للمقريزي: 11/178، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 3/334،  بحار الانوار للمجلسي: 23/105، 123، 126، 155، 31/434، 39/353، 47/399، 87/21، شرح اصول الكافي  للمازندراني: 6/422، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 1/18، 19، ميزان الحمة لمحمد الريشهي: 1/131، 4/2820، الامثل في تفسير كتاب الله المنزل للشيرازي: 6/546.


(�) - فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 2/659.


(�) - البلاغة العربية (اسسها وعلومها وفنونها): 1/98.


( - رجل منبَتّ: أي منقطع به، وأبَتَّ بعيره: قطعه بالسير، والمنْبَتُّ في حديث الذي اتعب دابّته حتى عطِب ظهره، فبقي منقطَعَا به، ويقال للرجل اذ انقطع في سفه، وعطبت راحلته: صار مُنْبتا. لسان العب لابن منظور: 2/8  (مادة: بتّ).


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/86، 87، شرح اصول الكافي للمازندراني: 8/271، بحار الانوار للمجلسي: 68/212، جامع احاديث الشيعة للبروجدي: 1/415، مستدرك سفينة البحار للنمازي: 7/56، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 1/390، 3/492، ميزانالحكمة لمحمد الريشهري: 2/1104.


(�) - مدخل الى فلسفة الجمال: 171. 


(�) - مسند احمد: 4/404، صحيح البخاري: 6/107، 207، سنن النسائي: 8/125، السنن الكبرى للنسائي: 5/30، 6/538، الفتوحات المكية لابن العربي: 4/461، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/148، 522، فيض القدير شرح الجامع الصغير: للمناوي: 655، شرح اصول الكافي للمازندراني: 11/27، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/307، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2838. 


(�) - نظريات الشعر: 116.


(�) - فنّ الشعر، من كتاب الشفاء، ضمن كتاب فن الشعر، ترجمة عبد الرحمن بدوي، دار الثقافة، ط2، بيروت، لبنان، 1973م: 171


(�) - مسند ابن المبارك: 94، مسند احمد: 1/237، 2/27، سنن أبي داود: 2/151، سنن الترمذي: 3/299، سنن النسائي: 6/265، السنن الكبرى للنسائي: 4/121، 124، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 5/105، صحيح ابن حبان: 11/524، المعجم الكبير للطبراني: 12/303، احكام القرآن للجصاص: 2/273،  المسترك للحاكم النيسابوري: 2/46، السنن الكبرى للبيهقي: 6/180، معرفة السنن والآثار للبيهقي: 5/16، الاستذكار لابن عبد البر: 7/236، نصب الراية للزيلعي: 5/236، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 12/304، المجموع لمحيي الدين النووي: 15/382، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/151، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/640،  نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 6/114، حاشية قرة عيون الأخبار تكملة  رد المحتار على الدرّ المختار لابن عابدين 2/606. 


(�) - ينظر الاسس الجمالية: 62.


( - فلان غمر الرداء: اذا كان كثير المعروف سخيا، وان كان رداؤه صغيرا، المخصص لابن سيدة: 2/4، وفرس غمر: جواد كثير العدو، المخصص: 3/229. والغمر: الماء الكثير، لسان العرب: 5/33 (مادة: غمر).


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 2/281، 282،  مسند احمد: 2/426، صحيح مسلم: 2/132، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 3/446، السنن الكبرى للبيهقي: 3/63، التمهيد لابن عبد البر: 24/228، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحية بن شرف النووي: 247، 460، شرح مسلم للنووي: 5/170، وروي هذا الحديث بما نصه: «مثل الصلوات الخمس كمثل نهر جار عذب على باب أحدكم يغتسل فيه كل يوم خمس مرات، فما يبقي ذلك من الدنس»، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/528، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/291، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2839، 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/532، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/149،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2825، الامثال في القرآن الكريم: لجعفر السبحاني: 68.


(�) - صحيح مسلم: 8/20، مسند الشهاب لابن سلامة: 2/283، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 167، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 8/227، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 1/125، 2/383، 4/218، 226،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/532، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 588، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/149، فقه السنة لسيد سابق: 2/599، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2837الامثال في القرآن الكريم لجعفر السبحاني: 68. 


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوي: 8/141،  مسند الشهاب لابن سلامة: 2/278، كتاب امثال الحديث لابن خلاد الرامهرمزي: 67، مجمع الزوائد للهيثمي: 10/295، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 4/123،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/148، 158، 159، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/307،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2825. 


(�) - تفسير الامام العسكي (ع): 320، معارج اليقين في اصول الدين لمحمد السبزواي: 251، بحار الانوار للمجلسي: 71/229،  72/414،  مستدرك الوسائل للميررزاالنوري: 9/48، جامع احاديث الشيعة للسيد البروجردي: 163، ميزان الحكمة لمحمد الريشهي: 4/2837.


( - الأرز، بالتحريك  شجر الأرزن، وقال أبو عبيدة: الأزرة بالتسكين، شجر الصنوبر، والجمع أرز. والأرز: العرعر، وقيل: هو شجر بالشام يقال لثمرة الصنوبر... قال أبو عمرو: هي الأرزة، بفتح الراء، من الشجر الأرزن، ونحو ذلك قال أبو عبيدة: قال أبو عبيد . والقول عندي غير ما قالا إنما هي الأرزة، بسكون الراء، وهي شجرة معروفة بالشام تسمى عندنا الصنوبر من أجل ثمره، لسان العرب: 5/357-358 (مادة: أرز).


(�) - مسند احمد: 3/387، فتح البار لابن حجر: 10/92، عمدة القاري للعيني: 21/209، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/530، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/148، ميزان الحكمة لمحمد اليشهري: 4/2824. 


(�) - المعجم الكبير للطبراني: 12/313، شرح مسلم للنووي: 17/153، مجمع الزوائد للهيثمي: 1/83، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 1/135، عمدة القاري للعيني: 2/15، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/537، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 9/140، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/147، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/307، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2824، الامثال في القرآن الكريم لجعفر السبحاني: 67.


( - الاخية: العروة التي تشدّ بها الدابة، وتكون في وتد أو سلة مثنية في الارض. غريب الحديث لابن سلام: 3/137. والأواخي: عود يعرض في الحائط ويدفن طرفاه فيه ويصير وسطه كالعروة تشد إليه الدابة، وقال ابن السكيت: هو أن يدفن طرفا قطعة من الحبل في الأرض وفيه عصية أو حجير ويظهر منه مثل عروة تشد إليه الدابة، وقيل: هو حبل يدفن في الأرض ويبرز طرفه فيشد به، لسان العرب: 14/27 (مادة: أخا).


(�) - مسند أحمد: 3/38، 55، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 2/357، 492، صحيح ابن حبان: 2/381، مسند الشهاب لابن سلامة: 2/279، كتاب امثال الحديث لابن خلاد الرامهرمزي: 81، مجمع الزوائد للهيثمي: 10/201، موارد الظمآن للهيثمي: 8/100، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/112، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/265، فقه السنة لسيد سابق: 1/404، 405، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2825. 


(�) - مسند زيد بن علي: 474، المعجم الاوسط للطبراني: 1/259، المعجم الكبير للطبراني: 10/319، مجمع الزوائد للهيثمي: 8/24، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/637، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 833، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/2. 


(�) - من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 2/283، المعجم الاوسط للطبراني: 3/261، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/639، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/327، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/397. 


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 8/179، سنن الدارمي: 1/138، جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر: 1/122، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/160، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 1/163،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/189. 


(�) - الامالي للشيخ الطوسي: 527، بحار الانوار للمجلسي: 74/77، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 11/330، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/344، مستدرك سفينة البحار للنمازي: 3/458، الف حديث في المؤمن للشيخ هادي النجيفي: 188، ميزان الحكمة لمحمد اليشهري: 2/991. 


(�) - دراسات في علم النفس الأدبي: 41 .


(�) - ينظر: معجم المصطلحات البلاغية وتطورها: 2/201.


(�) - مسند احمد: 2/24، صحيح البخاري: 7/170، سنن الترمذي: 3/388، صحيح ابن حبان: 2/471، المعجم الصغير للطبراني: 1/30، مسند الشاميين للطبراني: 1/110،  السنن الكبرى للبيهقي: 3/369،  روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 448، تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 4/317، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 17/18، 36/200، 63/78،  المجموع لمحيي الدين النووي: 5/106، سير اعلام النبلاء للذهبي: 9/149، الفتوحات المكية لابن العربي: 4/543،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/296، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 558، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/194، 231، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/134، سبل السلام للكحلاني: 4/174، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 6/515، 516، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/3587. 


(�) - فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 11/200.


(�) - ينظر: المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر: 2/124.


(�) - من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/379، تحف العقول لابن شعبة الحراني: 368، المبسوط للسرخسي: 5/23، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/145، تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 7/62، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 5/478، الشفا بتعريف حقوق المصطفى لقاضي عياض: 1/78، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 3/422، امتاع الاسماع للمقريزي: 2/262، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/38، الرواشح السماوية لميرداماد محمد باقر الحسيني الأستر آبادي: 285، 320، بحار الانوار للمجلسي: 58/65، 75/251، تفسير الثقلين للحويزي: 4/210،  كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/326، سبل السلام للكحلاني: 3/129، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/3394. 


(�) - تفسير السمرقندي لابي الليث السمرقندي: 3/60، مسند الشهاب لابن سلامة: 2/198، 199، شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 10/23، 144،  ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: 2/608،4/263، لسان الميزان لابن حجر: 6/164، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/279، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/545، 2/241، 15/549، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 2/104، جامع احاديث الشيعة للسيد البوجردي: 14/62، نهج السعادة للمحمودي: 8/407، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2524، 2616.


(�) - النهاية في غريب الحديث: 3/15.


(�) - البلاغة العربية (اسسها وعلومها وفنونها): 1/98.


(�) - روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 476، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 295، معارج اليقين في اصول الدين، لمحمد بن محمد السبزواري: 242، ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: 3/632، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/90، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/664،  بحار الانوار للمجلسي: 72/137، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 16/240، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلون: 2/17، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 6/109. 


(�) - فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/244.


(�) - علم البيان: 105.


(�) - مسند زيد بن علي: 408، مسند ابي داود الطيالسي: 29، مسند احمد: 1/179، 3/32، 6/369، 438، صحيح مسلم: 7/120، سنن ابن ماجة: 1/45، سنن الترمذي: 5/304، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 8/107، الامالي للشيخ الصدوق: 156، 197، 198، 238، 402، 491، 618، علل الشرايع للشيخ الصدوق: 1/66، 137، 222، 2/474، معاني الاخبار للشيخ الصدوق: =57، 74، 75، 76، 77، 78، 79،  الهداية للشيخ الصدوق: 157، 158، 159، 160، 161، 162، 176، المعجم الاوسط للطبراني: 3/139، 5/278، 6/77، 83، 7/311، المعجم الصغي للطبراني: 2/22، 54، المعجم الكبير للطبراني: 1/146، 148، 2/247، 4/17، 184، 11/61، 24/146، 147، الخصال للشيخ الطوسي: 211، 311، 554، 572، تحف العقول لابن شعبة الحراني: 430، 459، كفاية الاثر للخزاز القمي: 135، دعائم الاسلام للقاضي النعمان المغربي: 1/16، 20، المقنعة للشيخ المفيد: 18، الاقتصاد للشيخ الطوسي: 222، 225، الرسائل العشر للشيخ الطوسي: 97، 114، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 89، 112، 153، 154، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 42/166، 167، الحدائق الناضرة للبحراني: 3/50، مجمع الزوائد للهيثمي: 9/109، 110، 111، الديباح على مسلم للسيوطي: 5/386، شرح احقاق الحق للمرعشي: 5/172، 16/34، 21/159، 219، شرح اصول الكافي للمازندراني: 5/199، 6/426، 9/122، 12/39، 40، وسائل الشيعة للحر العاملي: 2/208، 209، تحفة الاخوذي للمباركفوري: 10/161، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 18/367، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/140، 141.


(�) - البلاغة العربية (اسسها وعلومها وفنونها): 1/20.


(�) -المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/208،مسند ابن راهويه: 1/210،  مسند احمد: 5/274، 5/357، سنن الترمذي: 4/147، السنن الكبرى للنسائي: 6/528، 529، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 7/275، ثواب الاعمال للشيخ الصدوق: 1، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/380، المعجم الاوسط للطبراني: 3/34، المعجم الكبير للطبراني: 6/187، 17/227، 228، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/85، 86، الاستذكار لابن عبد البر: 5/122، الاحتجاج للطبرسي: 2/267، تحفة الفقهاء للسمرقندي: 1/239، بدائع الصنائع لابي بكر الكاشاني: 1/299، 2/197، 204، مجمع الزوائد للهيثمي: 1/166، 3/137، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 2/118، وسائل الشيعة للحر العملي: 16/124، 173،  بحار الانوار للمجلسي: 43/56، 68/16، 72/406، 93/175، 110/317، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 7/361، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 7/208، 12/268، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/28، 14/523، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/848. 


(�) - مسند احمد: 2/426، 4/129، 164، صحيح البخاري: 1/18، 6/20، صحيح مسلم: 1/29، 30، سنن ابن ماجة: 1/24، 25، سنن ابي داود: /412، سنن الترمذي: 4/120، سنن النسائي: 8/99، 102، السنن الكبرى للبيهقي: 10/203، زبدة البيان في احكام القرآن للاردبيلي: 322، مجمع الزوائد للهيثمي: 1/39، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 10/230، 400، 13/355، الديباج على صحيح مسلم ين الحجاج للسيوطي: 1/4، 6، بحار الانوار للمجلسي: 62/116، 64/313، 66/203، 354، 67/142، 196، 219،  تحفة الاحوذي للمباركفوري: 5/223، حاشية رد المحتار لابن عابدين: 1/10، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/642، 3/1799. 


(�) - االجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/576، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/604، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/362. 


(�)- فضائل الاوقات للبيهقي: 329، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/112. 


(�) - الامالي للشيخ الطوسي: 577، اسد الغابة لابن الاثير: 2/8، الاصابة في تمييز الصحابةلابن حجر: 2/178،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/129، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/143، بحار الانوار للمجلسي: 1/181، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/43، العلم والحكمة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 215، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2071، موسوعة العقائد الاسلامية لمحمد الريشهري: 2/231.


(�) - عيون اخبار الرضا (ع) للشيخ الصدوق: 1/79، المعجم الكبير للطبراني: 10/150،  المبسوط للسرخسي: 16/132، السنن الكبرى للبيهقي: 10/154، مشند الشهاب لابن سلامة: 1/97، الاستذكار لابن عبد البر: 5/539،  المغني لعبد الله بن قدامة: 7/516، 10/316، 12/79، 81، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 7/504، 10/314، 12/58، 60، شرح نهج البلغة لابن ابي الحديد: 11/181، مجمع الزوائد للهيثمي: 10/200، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/519، 520، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 521، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/207، 208، 220، 261، وسائل الشيعة للحر العاملي: 16/75، بحار الانوار للمجلسي: 6/21، كشاف القناع للبهوتي: 6/196، 538، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 12/126، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 14/327، 329، موسوعة احاديث اهل البيت للنجيفي: 2/263، فقه السنة لسيد سابق: 2/482، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/338.


(�) - ينظر: معجم المصطلحات البلاغية وتطورها: 2/207.


(�) - اسرار البلاغة: 131.


(�) - البلاغة العربية (اسسها وعلومها وفنونها): 1/22.


(�) - تفسير الامام العسكري (ع): 546، المعجم الكبير للطبراني: 7/22، مجمع الزوائد للهيثمي: 9/174، شرح الاخبار للقاضي النعمان المغربي: 2/502، بحار الانوار للمجلسي: 23/123، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2841. 


(�) - البلاغة العربية (اسسها وعلومها وفنونها): 1/103.


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 8/136، مسند احمد: 3/456، سنن الدارمي: 2/304، سنن الدارمي: 4/16، صحيح ابن حبّان: 8/24، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 429، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 269، تهذيب الكمال في أسماء الرجالللمزي: 17/370، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/496، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 743، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/460. 


(�) - مسند احمد: 2/157، صحيح البخاري: 1/22، 41، صحيح مسلم: 8/137، سنن الترمذي: 4/288، صحيح ابن حبان: 1/481، احكام القرآن لابن العربي: 3/90،  الديباج على صحيح مسلم ين الحجاج للسيوطي: 6/163، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 9/135،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 12/338، 341. 


(�) - اسرار البلاغة: 66.


(�) - ينظر: الشعرية العربيّة, أدونيس, دار الآداب, بيروت, ط1, 1985م: 48.


(�) - لغة الشعر الحديث في العراق بين مطلع القرن العشرين والحرب العالمية الثانية، الدكتور عدنان حسين العوادي:25.


(�) - ينظر: كتاب أرسطو طاليس في الشعر: 128.


(�) - اسرار البلاغة: 30.


(�) - ينظر: معجم المصطلحات البلاغية: 1/136.


(�) - البيان والتبيين :1/153.


(�) - النكت في إعجاز القرآن: 79.


(�) - علم أساليب البيان: 238 .


(�) - الصورة الشعرية في الكتابة الفنية:69.


(�) - منهاج البلغاء وسراج الادباء: 96.


(�) - ينظر: مفتاح العلوم، لأبي يعقوب يوسف بن أبي بكر السكاكي ( ت 626 هـ )، مطبعة دار الرسالة ، بغداد ، ط1 ، 1402 هـ – 1982م : 604.


(�) - معجم المصطلحات البلاغية وتطورها: 1/155.


(�) - ينظر: خصائص الأسلوب في الشوقيات: 163.


(�) - مسند ابي داود الطيالسي: 40، تاريخ اليعقوبي: 2/107، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 12/266، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 4/20، الخصال للشيخ الصدوق: 133، تفسير مجمع البيان للطبرسي: 2/203، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 43/212، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 1/361،  موسوعة احاديث اهل البيت (ع) لنجيفي: 3/52، 12/10، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1229، نهج السعادة للمحمودي: 8/276. 


(�) - فتح القدير للشوكاني: 2/57.


(�) -  الصورة الشعرية في الكتابة الفنية:97 .


( - أفشى الرجل وأمشى وأوشى بمعنى واحد، ينظر: الفايق في غريب الحديث: 3/32. والفاشي: الذائع، فشا الخبر يفشو فشوا، أي ذاع، وأفشاه غيره وتفشى الشيء، أي اتسع، والفواشي كل منتشر من المال مثل الغنم السائمة والإبل وغيرهما، شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 13/117، وسميت فواشي لأنه تفشوا أي تنتشر في الأرض، وواحدتها فاشية، ينظر: لسان العرب: 15/179 (مادة: فشا).


(�) - مسند احمد: 3/312، 395، صحيح مسلم: 6/106، مسند ابي الجعد: 381، 382،  سنن ابي داود: 1/586، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 3/307،  السنن الكبرى للبيهقي: 5/256، المجموع لمحيي الدين النووي: 1/266، روضة الطالبين لمحيي الدين النووي: 2/504، تخريج الاحاديث والآثار للزيلعي: 3/187. وروي الحديث ايضا: «ضموا فواشيكم...»، غريب الحديث لابن سلام: 1/240، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 3/32، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 3/449.  


(�) المجازات النبوية: 381.


(�) - غريب الحديث لابن سلام: 3/99، تقدمة المعرفة لكتاب الجرح والتعديل: 4/139، 5/369، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 5/332، فقه الرضا لعلي بن بابويه: 234، المقنع للشيخ الصدوق: 305، معاني الاخبار للشيخ الصدوق: 316، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 3/391، تهذيب الاحكام للشيخ الطوسي: 7/403، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 375، مسند الشهاب لابن سلامة: 2/96، مكارم الاخلاق للطبرسي: 203، الفيق في غريب الحديث للزمخشري: 1/327، كتاب امثال الحديث لابن خلاد الرامهرمزي: 121، شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 5/18،  المجموع لمحيي الدين النووي: 16/137، البرهان للزركشي: 2/307، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/258، 3/301، اللمعة الدمشقية لمحمد بن جمال الدين (الشهيد الأول): 5/87، وسائل الشيعة للحر العاملي: 20/35، 48، بحار الانوار للمجلسي: 100/232، 234، 236، الحدائق الناضرة للبحراني: 23/24، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/300، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 29/37، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 14/164، 166، 167،  الينابيع الفقهية لعلي اصغر مرواريد: 18/5، 12، 40، 19/387، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 20/43، 45، هداية العباد للسيد الكلبايكاني: 2/302، فقه السنة لسيد سابق: 2/20.


(�) - الحاوي لتحرير الفتاوي لابن ادريس الحلي: 2/599.


(�) - النظرية البنائية في النقد الادبي: 57.


(�) - تفسير القرآن الكريم لابن كثير: 1/285، ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: 3/543،  الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 1/284، بحار الانوار للمجلسي: 101/141، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 15/327، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 22/144، 


(�) - العسيلة تصغير العسلة وهي القطعة من العسل فشبه لذة الجماع بذوق العسل، وانما صغرت اشارة الى القدر الذي يحلل ولو بغيبوبة الحشفة. مجمع البحرين للطريحي: 3/181.


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي للدكتورة ابتسام احمد حمدان: 258.


(�) - الصورة في شعر بشار بن برد، الدكتور عبد الفتاح صالح نافع. الأردن -عمان 1983م: 79.


(�) - مسند ابي داود الطياليسي: 76، تفسير القرآن لعبد الرزاق الصنعاني: 3/109، المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/209، مسند احمد: 5/231، 237، منتخب مسند عبد بن حميد: 69،  سنن ابن ماجة: 2/1314، السنن الكبرى للنسائي: 6/428، المعجم الكبير للطبراني: 20/103، 142، 147، احكام القرآن للجصاص: 3/461، العلل الواردة في الاحاديث النبوية للدارقطني: 6/73، 76،  المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/413، السنن الكبرى للبيهقي: 9/20، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 597، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 3/468، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 4/330، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/221، 5/175، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/915، 919،  الصلاة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 32. 


(�) - ينظر: قاموس الكتاب المقدّس: 273.


(�) - الأسس النفسية لأساليب البلاغة العربية:223.


(�) - الخلاف للشيخ الصدوق: 4/232، الاستبصار للشيخ الطوسي: 2/35، منتقى الجمان في الأحاديث الصحاح والحسان لجمال الدين أبى منصور: 2/408،  وسائل الشيعة للحر العاملي: 9/268، الحدائق الناضرة للبحراني: 22/270، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 8/217، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 4/352، 5/11، 6/71،  الينابيع الفقهية لعلي أصغر مرواريد. 


(�) -  فلسفة البلاغة ، ريتشاردز، ترجمة ناصر حلاوي، سعيد الغانمي، مجلة العرب والفكر العالمي، العدد (13) و (14)، 1991م: 51 .


(�) - السنن الكبرى 4/177، المستدرك للحاكم النيسابوري: 4/331، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 564، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/526، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 16/210، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 4/252، شرح احقاق الحق للمرعشي: 28/368، العلم والحكمة لمحمد الريشهري: 265، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/89. 


(�) - فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 4/319.


(�) - الاسس الجمالية للايقاع البلاغي في العصر العباسي: 258.


( - فصى الشئ من الشئ فصْيا: فصله... وأفصى الحرّ: خرج ... وتفصى اللحم عن العظم وانفصى: انفسخ. لسان العرب: 15/179-180 (مادة: فصي).


(�) - مسند ابي داود الطيالسي: 35، مسند أحمد: 1/382، 417، صحيح البخاري: 6/109 بتغيير بسيط،  صحيح مسلم: 2/191، سنن الترمذي: 4/263، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 9/69،المعجم الاوسط للطبراني: 2/322،  السنن الكبرى للبيهقي: 2/395، تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: 3/72، التسهيل لعلوم التنزيل للغرناطي الكلبي: 1/14، موارد الظمآن للهيثمي: 6/10، تغليق التعليق لابن حجر: 4/388، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/149، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/530، 617، 618، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2523. 


( - القطيفة : دثار مخمل، وقيل : كساء له خمل، والجمع القطائف. لسان العرب: 9/341 (مادة: قطف). والخميصة: كساء أسود مربع له علمان فإن لم يكن معلما فليس بخميصة... وفي الحديث: جئت إليه وعليه خميصة، تكرر ذكرها في الحديث، وهي ثوب خز أو صوف معلم، وقيل: لا تسمى خميصة إلا أن تكون سوداء معلمة، وكانت من لباس الناس قديما، وجمعها الخمائص. لسان العرب: 7/34 (مادة: خمص).


(�) - صحيح البخاري: 3/223، 7/175، السنن الكبرى للبيهقي: 10/245، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 16/233،  رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 264، تغليق التعليق لابن حجر: 3/442. 


( - الوَعِل والوُعِل جميعا تيس الجبل ... والأوعال والوُعُول: الأشراف والرؤوس يشبهون بالأوعال التي لا ترى إلا في رؤوس الجبال. لسان العرب: 11/873-874 (مادة: وعل). وتحت: إحدى الجهات الست المحيكة بالجرم ... وتحت: نقيض فوق. وقوم تحوت: أرذال سفلة. وفي الحديث: لا تقوم الساعة حتى تظهر التحوت، ويهلك الوعول، يعني الذين كانوا تحت أقدام الناس، لا يشعر بهم ولا يؤبه لهم لحقارتهم، وهم السفلة والأنذال. لسان العرب: 2/19 (مادة: تحت).


(�) - النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 1/182، مجمع البحرين للطريحي: 4/523،الحاشية على اصول الكافي لبدر الدين الحسيني العاملي: 224، 312. ورواه ابن الاثير في موضع آخر من غريب الحديث 5/207 بما نصه «لا تقوم الساعة حتى تعلو التحوت وتهلك الوعول»، بينما رواه الزمخشري في الفايق في غريب الحديث 1/132: «وإنّ منها أن تعلو التحوت الوعول».  


(�) -  نظرية اللغة في النقد العربي:85 .


(�) - مفتاح العلوم: 604.


(�) - ينظر: الفوائد الغياثية في علوم البلاغة لعضد الدين الايجي (680هـ-756هـ)، دراسة وتحقسق وتعليق عاشق حسين، الناشرون دار الكتاب المصري/القاهرة، ودار الكتاب اللبناني/لبنان، ط1، 1412هـ- 1292م: 157.


(�) - ينظر: خصائص الأسلوب في الشوقيات: 166 .


(�) - ينظر: الشعرية العربيّة: 48.


(�) - البلاغة العربية (اسسها وعلومها وفنونها): 1/103.


(�) - كتاب الموطأ للامام مالك: 2/743، 744، كتاب الام للامام الشافعي: 7/243، مسند الامام الشافعي: 224، مسند احمد: 3/304، 327، 356، 381، سنن ابي داود: 2/51،  المبسوط للشيخ الطوسي: 3/268، المبسوط للسرخسي: 3/16، 23/166، السنن الكبرى للبيهقي: 6/99، 141، 142، الحاوي لتحرير الفتاوي لابن إدريس الحلي: 1/481، 482، المجموع لمحيي الدين النووي: 13/325، 15/204، 205، 206، مجمع الزوائد للهيثمي: 4/158، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 3/259، فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب لزكريا الانصاري: 1/434، شرح اللمعة: لزين الدين العاملي (الشهيد الثاني): 135،  138، بحار الانوار للمجلسي: 73/111، 101/255، رياض المسائل لعلي الطبطبائي: 12/345، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 26/324، 38/15، 23، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 1/115، الموسوعة الفقهية الميسرة لمحمد الانصاري: 1/401، الينابيع الفقهية لعلي أكبر مرواريد: 5/321، 322، 16/264، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/74، 2/1410. 


(�) - ينظر: جامع الخلاف والوفاق بين الامامية وبين ائمة الحجاز والعراق لعلي بن محمد القمي: 363، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 26/324.


(�) - التبعية: يكون فيه المستعار (وجه الشبه) من غير جنس المشبه به او المشبه كالفعل والحرف؛ لانه بوساطة المصدر. ينظر: الفوائد الغياثية في علوم البلاغة: 158.


(�) - الاسس الجمالية في النقد العربي: 79.


(�) - المجازات النبوية للشريف الرضي: 396،التمهيد لابن عبد البر: 14/395، المجموع لمحيي الدين النووي: 19/420، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/282،  فقه السنة لسيد سابق: 2/412. 


(�) - صحيح ابن حبان: 7/222، المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/350، المجازات النبوية للشريف الرضي: 380، الاستذكار لابن عبد البر: 8/420، التمهيد لابن عبد البر: 24/274، مجمع الزوائد للهيثمي: 2/297، موارد الظمآن للهيثمي: 2/456، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/100، بحار الانوار للمجلسي: 78/229، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 2/78، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 3/107، موسوعة الاحاديث الطبية لمحمد الريشهري: 1/129. 


(�) - ينظر: ذكرى الشيعة في أحكام الشريعة لمحمد بن جمال العاملي (الشهيد الاول): 1/285.


(�) - ينظر: المجموع لمحيي الدين النووي: 4/641، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 2/303، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 4/47، فقه السنة لسيد سابق: 1/489.


(�) - مسند احمد: 2/13، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 7/421، بحار الانوار للمجلسي: 80/150،  مستند الشيعة في احكام الشريعة للنراقي: 4/119، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 7/283، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 4/259. 


(�) - ينظر: المجازات النبوية للشريف الرضي: 374.


(�) - الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 2/128، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 209،  وسائل الشيعة للحر العاملي: 16/12، بحار الأنوار للمجلسي: 70/49، جامع أحاديث الشيعة =للبروجردي: 14/40، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 4/380، موسوعة أحاديث أهل البيت (ع) للنجيفي: 3/405، 455، 4/377، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/201. 


( - القرض : القطع . قرضه يقرضه، بالكسر، قرضا وقرضه: قطعه. لسان العرب: 7/243 (مادة: قرض).


(�) - سنن ابي داود: 1/447، السنن الكبرى للبيهقي: 5/146، سنن الدراقطني: 2/220، المجموع لمحيي الدين النووي: 8/78، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 9/266. 


(�) - فلسفة الجمال والفن عند هيجل: 32.


(�) - مسند أحمد: 5/153، بغية الباحث عن وزائد مسند الحارث: 177، مجمع الزوائد للهيثمي: 5/147، 10/237، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/219، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2983. 


(�) - مسند احمد: 1/398، سنن الدارمي: 2/312، صحيح مسلم: 1/90، سنن الترمذي: 4/129، تاويل مختلف الحديث لابن قتيبة: 107، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 11/52، المعجم الاوسط للطبراني: 2/261، 3/250، 5/149، 8/308، 9/12، المعجم الكبير للطبراني: 6/164، 256، 8/153، 11/58، مسند الشاميين للطبراني: 3/311، اخبار الرضا (ع) للشيخ الصدوق: 1/218، كمال الدين وتمام النعمة للشيخ الصدوق: 66، المجازات النبوية للشريف الرضي: 32، المحلى لابن حزم: 7/282، النوادر لفضل الله الراوندي: 102، الملاحم والفتن لابن طاووس: 217، تخريج الاحاديث والآثار للزيلعي: 3/269،  مجمع الزوائد للهيثمي: 1/106، 156، 7/259، 278، 309، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/33، المعجم الصغير للسيوطي: 1/104، الديباج على صحيح مسلم ين الحجاج للسيوطي: 1/159، 165، كنز العمال في =سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 1/238. 239، 3/883،  مدينة معاجز الأئمة الأثني عشر ودلائل الحجج على البشر لهاشم البحراني: 7/153، بحار الانوار للمجلسي: 8/12، 52/191، 53/59، 64/200، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/282،  مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 11/323، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 7/318، 319، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/270، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 7/556، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1344.


(�) - المجازات النبوية: 32.


(�) - غريب الحديث لابن قتيبة: 1/120، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 3/112، ثواب الاعمال للشيخ الصدوق: 192، تحف العقول لابن شعبة الحراني: 110، مسند الشهاب لابن سلامة: 1/69، 70، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 2/64، الدعوات لقطب الدين الراوندي: 171، مكارم الاخلاق للطبرسي: 357، النهاية في غريب الحديث والاثر لابن الاثير: 2/275،  ذكرى الشيعة في أحكام الشريعة لمحمد بن جمال العاملي (الشهيد الاول): 1/281، عدة الداعي ونجاح الساعي لابن فهد الحلي: 116، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 12/227، 14/354،  مجمع الزوائد للهيثمي: 5/95، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/593، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 12/161، 162،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/219، 323، 10/36، 99، وسائل الشيعة للحر العاملي: 2/398، التفسير الصافي للفيض الكاشاني: 2/747، 3/290،  بحار الانوار للمجلسي: 46، 59/104، 78/183، 188، تفسير نور الثقلين للحويزي: 3/354، 355،  كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/366، 367، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 2/57، 63، 98، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 3/85، 86، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 2/437، 439. 


(�) - مسند زيد بن علي: 33، الحدائق الناضرة للبحراني: 8/465، ينابيع المودة لذوي القربى للقندوزي:1/37، 2/434،  الغدير للأميني: 2/303، الامثل في تفسير كتاب الله المنزل: لناصر الشيرازي: 13/343، شرح احقاق الحق للسيد المرعشي: 3/274، 9/636، 18/307، 24/134.


(�) - ينظر: لسان العرب: 4/43 (مادة: بتر).


(�) - السيرة النبوية لابن هشام: 4/956، تفسير الامام العسكري (ع): 484، جامع البيان لابن جرير الطبري: 11/32، تفسير جوامع الجامع للطبرسي: 2/94، 5/125، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 62/357، احكام القرآن لابن العربي: 2/581، المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيزلابن عطية الأندلسي:  3/81، تفسير البيضاوي: 3/172، تاريخ الذهبي: 2/647، تفسير البحر المحيط لابي حيان الاندلسي: 5/101، تخريج الاحاديث والآثار للزيلعي: 2/100، البداية والنهاية لابن كثير: 5/27، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 2/403، امتاع الاسماع للمقريزي: 2/76، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 3/213، 101، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 3/277، لباب النقول في أسباب النزول للسيوطي: 125، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 5/471، التفسير الصافي للفيض الكاشاني: 2/375، 377، السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمون للحلبي: 3/123،  بحار الانوار للمجلسي: 21/260، 80/343، فتح القدير للشوكاني: 2/405، =مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 3/439، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 4/458، ارواء الغليل لمحمد ناصر الالباني: 5/370. 


(�) - دلائل الاعجاز للجرجاني: 431.


(�) - ينظر: الفوائد الغياثية في علوم البلاغة: 157.


(�) - ينظر: اساليب البيان في القرآن، لجعفر الحسيني، مؤسسة الطباعة والنشر، وزارة الثقافة والارشاد الاسلامي، ط1، 1413هـ: 636.


(�) - اسرار البلاغة: 239.


(�) - ينظر: اساليب البيان في القرآن: 636.


(�) - ينظر: اساليب البيان للدكتور فضل حسن عباس، دار النفائس للنشر والتوزيع، ط1، عمان، الاردن، 1428هـ-2007م: 333.


(�) - ينظر: اساليب البيان للدكتور: 332.


(�) - ينظر: منهاج البلغاء وسراج الأدباء: 90.


(�) -  الأسلوبية والأسلوب: 85.


(�) - الاعتقادات في دين الامامية للشيخ الصدوق: 64، المجموع لمحيي الدين النووي: 18/209، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 10/203، الفصول المهمة في اصول الائمة لمحمد بن الحسن الحر العاملي: 1/342، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2151. وروي هذا الحديث بما نصه: « إن الرائد لا يكذب أهله والله الذي لا إله إلا هو انى رسول الله إليكم حقا خاصة والى الناس عامة والله لتموتن كما تنامون ولتبعثن كما تستيقظون ولتحاسبن كما تعلمون ولتجزون بالاحسان إحسانا وبالسوء سوءا وانها الجنة أبدا والنار أبدا»، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 53، حلية الابرار لهاشم البحراني: 1/71، الغدير للشيخ للاميني: 7/352. وفي بحار الانوار للمجلسي: 18/197 وميزان الحكمة: 4/3222 مع زيادة بسيطة: «ايها الناس ان الرائد لايكذب اهله، ولو كنت كاذبا لما كذبتكم...».   


(�) - منهاج البلغاء وسراج الادباء: 91.


(�) - شاعر وواحد من اربعة تمّ ارسالهم من قبل مشركي قريش ليستنفروا العرب بعد معركة بدر، ويجمعوا لهم الاموال والانفس لقتال المسلمين في معركة أحد، وكان من الذين أسروا يوم بدر، فمنّ عليه الرسول صلّى الله عليه وآله وسلّم باطلاق سراحه بلا فدية، واشترط عليه ألا يقاتله بعد ذلك، فلما اسر يوم احد قتل. ينظر: الكامل في التاريخ لابن الاثير: 2/149، تاريخ الاسلام للذهبي: 2/168، البداية والنهاية لابن كثير: 4/53، 59.


(�) - من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/378، الخلاف للشيخ الطوسي: 4/193، الخرائج والجرائح لقطب الدين الراوندي: 1/149، عوالي اللآلي لابن ابي جمهور الحسائي: 1/228، بحار الانوار للمجلسي: 20/79، الينابيع الفقهية لعلي أصغر مرواريد: 31/34، وروي الحديث ايضا: «لا يلدغ مؤمن من جحر مرتين»، مسند احمد: 2/115، 379، صحيح البخاري: 7/103، صحيح مسلم: 8/227، سنن ابن ماجة: 2/1318، السنن الكبرى للبيهقي: 6/320، 9/65، مشكاة الأنوار في غرر الأخيار لعلي الطبرسي: 551،  10/129، مجمع الزوائد للهيثمي: 8/90، شرح اصول الكافي للمازندراني: 1/290،  بحار الانوار للمجلسي: 19/345. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/451، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/116، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/3715، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني:2/168.


( - وطس الشئ وطسا: كسره ودقه. والوطيس: المعركة لأن الخيل تطسها بحوافرها. والوطيس: التنور. والوطيس: حفيرة تحتفر ويختبز فيها ويشوى، وقيل: الوطيس شئ يتخذ مثل التنور يختبز فيه، وقيل: هي تنور من حديد، وبه شبه حرّ الحرب. لسان العرب: 6/307 (مادة: وطس).


(�) - مسند احمد: 1/207، مكارم الاخلاق لابن ابي الدنيا: 57، مسند ابي يعلى لابن ابي يعلى الموصلي: 6/290، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/377، المعجم الاوسط للطبراني: 5/20، المعجم الكبير للطبراني: 7/298، المجازات النبوية للشريف الرضي: 45، 46، تفسير جوامع الجامع للطبرسي: 2/56، تفسير مجمع البيان للطبرسي: 5/35، الارشاد للشيخ المفيد: 1/143، شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 19/116، مجمع الزوائد للهيثمي: 6/180، 182، 184، عمدة القاري للعيني: 14/309، 17/268، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/469، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 10/386،  387، 541، 545، 548، التفسير الصافي للفيض الكاشاني: 2/332، بحار الانوار للمجلسي: 19/191، 21/151، 157، 167،       = 33/116، 445، تفسير نور الثقلين للحويزي: 2/197، 200، 109، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 3/2251. 


(�) - مسند احمد: 3/330، مسند ابي داود: 234، السنن الكبرى للبيهقي: 6/74، 75، معرفة السنن والآثار للبيهقي: 4/473، المحلى لابن حزم: 8/115،  المجموع لمحيي الدين النويي: 14/23، 24، 29، تلخيص الحبير لابن حجر: 10/357، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/469، نيل الوطار للشوكاني: 5/359. 


( - الفارط: المتقدم السابق ... والفارط والفرط، بالتحريك: المتقدم إلى الماء يتقدم الواردة فيهئ لهم الأرسان والدلاء ويملأ الحياض ويستقي لهم. لسان العرب: 7/414-415 (مادة: فرط). والقهقرى: الرجوع إلى خلف، فإذا قلت: رجعت القهقرى ، فكأنك قلت: رجعت الرجوع الذي يعرف بهذا الاسم لأن القهقرى ضرب من الرجوع، وقهقر الرجل في مشيته: فعل ذلك. وتقهقر : تراجع على قفاه. ويقال: رجع فلان القهقرى. والرجل يقهقر في مشيته إذا تراجع على قفاه قهقرة. والقهقرى: مصدر قهقر إذا رجع على عقبيه. لسان العرب: 5/143 (مادة: قهقر).


(�) - مسند احمد: 3/39، الامالي لشيخ المفيد: 328، الامالي للشيخ الطوسي: 94، التمهيد لابن عبد البر: 2/299، 300، بحار الانوار للمجلسي: 7/240، 8/20، 25/247، 28/17. 


(�) - غريب الحديث لابن سلام: 3/35، 36، سنن الترمذي: 2/330،  احكام القرآن للجصاص: 2/230، المجازات النبوية للسريف الرضي: 53، المفردات في غريب القرآن للراغب الاصفهاني: 294، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 4/182، المغني لعبد الله بن قدامة: 8/87، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 8/20، مجمع الزوائد للهيثمي: 4/333، عمدة القاري للعيني: 11/258، 20/142. 


(�) -  ينظر: دليل الدراسات الأسلوبية، للدكتور جوزيف ميشال شريم، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر، ط 1، بيروت، 1984م: 76 .


(�) - دلائل الاعجاز: 306.


(�) - دلائل الاعجاز: 66.


(�) - ينظر: معجم المصطلحات البلاغية وتطورها:3/154.


(�) - ينظر: اساليب البيان في القرآن: 690. 


(�) - تفسير غريب القرآن لفخر الدين الطريحي: 310، وقد ذهب كثير من المفسرين على ان الملامسة هنا هي الجماع، ينظر: ينظر: التبيان في تفسير القرآن للشيخ الطوسي: 3/205، تفسير جوامع الجامع للطبرسي: 1/402.


(�) - قبل او دبر المرأة، ينظر: الحاوي لتحرير الفتاوي لابن ادريس الحلِّي: 1/108.


(�) - المجموع: 2/31-32، وينظر: فتح العزيز شرح الوجيزشرح الوجيز لعبد الكريم الرافعي: 2/29، سبل الهدى والسلام للكحلاني: 1/66.


(�) - ينظر: البلاغة العربية قراءة أخرى:187.


(�) - ينظر: دلائل الاعجاز: 70.


(�) - ينظر : دلائل الاعجاز: 71.


(�) - النقد والحداثة، الدكتور عبد السلام المسدي، الطبعة الأول، دار الطليعة للطباعة والنشر، بيروت، لبنان، 1983م: 40.


(�) - دلائل الاعجاز:  267-268.


(�) - دلائل الاعجاز: 256.


(�) - ينظر: اساليب البيان في القرآن: 732.


(�) - دلائل الاعجاز: 271.


( - ((روى في اللهجة سكون الهاء وفتحها، وأن الفتح أفصح. قال أبو حاتم عن الأصمعي: اللهجة الهاء ساكنة ، ولم يعرف اللهجة ، وقيل : لهجة اللسان ما ينطق به من الكلام، وإنها من لهج بالشئ، ونظيرها قول بعضهم في اللغة: إنها من لغى بالشئ إذا أغرى به))، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 1/328. المراد في هذا الحديث الشريف غير اهل البيت عليهم السلام من الناس، فقد ورد في بحار الانوار للمجلسي: 28/129  ما نصّه : «ما أظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء من ذي لهجة أصدق من أبي ذر ولا أبر، قلت يا نبي الله ولا أهل بيتك؟ قال: إنما أعني غيرهم من الناس».


(�) -  المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 7/526، 8/184، مسند احمد: 2/223، 5/197، 6/442، سنن الترمذي: 5/334، شرح الاخبار للقاضي النعمان المغربي: 2/461، صحيح ابن حبان: 16/76،  علل الشرائع للشيخ الصدوق: 1/177، كمال الدين وتمام النعمة للشيخ الصدوق: 59، معاني الاخبار للشيخ الصدوق: 179، المستدرك للحاكم النيسابوري: 3/211، 342، 480،  الاختصاص للشيخ المفيد: 13، الاستيعاب لابن عبد البر: 1/255، 256، 4/1655،  كنز الفوائد لابي الفتح الكراجكي: 208، الامالي للشيخ الطوسي: 710، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 283، الاحتجاج للطبرسي: =1/387، مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب: 2/286، الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف للسيد ابن طاووس: 119، 405، 486، اليقين للسيد ابن طاووس: 146، شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 3/56، مجمع الزوائد للهيثمي: 9/329، 330،  بحار  الانوار للمجلسي : 15/109، 22/329، 330، 343، 398، 404، 405، 406، 417، 427، 23/111، 31/185، 185، 272، 273، 277، 450، 35/323، 36/302، 108/306، شجرة طوبى لمحمد مهدي الحائري: 1/76. 


(�) - ينظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 11/62، الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 1/328، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/540.


(�) - ينظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 11/62.


(�) - ينظر : التعبير البياني،شفيع السيد، القاهرة، دار الصفا للطباعة، 1982م: 187.


(�) - المبسوط للشيخ الطوسي: 4/154، المحصول في علم اصول الفقه للرازي: 2/389، الإحكام في اصول الاحكام لعلي بن محمد الآمدي: 1/51، تفسير البحر المحيط لابن حيان الاندلسي: 5/360، تفسير القرآن العظيم لابن كثير: 3/547، البداية والنهاية لابن كثير: 6/197، الينابيع الفقهية لعلي أصغر مرواريد: 38/131، 


(�) - المراد بالاسود والاحمر العرب والعجم، ينظر: شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 5/54، البداية والنهاية لابن كثير: 6/197.


(�) - المجازات التنبوية للشريف الرضي: 136، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 2/54، امتاع الاسماع للمقريزي: 2/123، 7/172، 14/519، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 3/189، بل الهدى والرشاد للصالحي الشامي: 6/248. 


(�) - ((برق السيف وغيره يبرق برقا وبريقا وبروقا وبرقانا : لمع وتلألأ  ... والإبريق: السيف الشديد البريق... والبارقة : السيوف على التشبيه بها لبياضها . ورأيت البارقة أي بريق السلاح، عن اللحياني. وفي الحديث: كفى ببارقة السيوف على رأسه فتنة أي لمعانها . وفي حديث عمار، رضي الله عنه: الجنة تحت البارقة أي تحت السيوف. يقال للسلاح إذا رأيت بريقه: رأيت البارقة. وأبرق الرجل إذا لمع بسيفه وبرق به أيضا، وأبرق بسيفه يبرق إذا لمع به))، لسان العرب: 10/17-18 (مادة: برق).


(�) - دلائل الاعجاز: 306.


(�) - المصنف  عبد الرزاق الصنعاني: 287، المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 8/525،  مسند احمد: 5/353، صحيح البخاري: 4/12، 5/76، صحيح مسلم: 7/122، السنن الكبرى للبيهقي: 6/362، كتاب السنة لعمرو بن ابي عاصم: 594، السنن الكبرى للنسائي: 5/111، 179، تاريخ =مدينة دمشق لابن عساكر: 42/103،  عمدة عيون صحاح الاخبار في مناقب إمام الأبرار لابن بطريق: 145، 147، الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف لابن طاووس: 55، كشف الغمة في معرفة الأئمة لابن ابي الفتح الاربلي: 1/364، البداية والنهاية لابن كثير: 7/373، السيرة النبوية لابن كثير: 3/351، امتاع الاسماع للمقريزي: 11/268، مجمع الزوائد للهيثمي: 6/150، الاكمال في اسماء الرجال للخطيب التبريزي: 27، عمدة القاري للعيني: 14/233، 17/243،  بحار الانوار للمجلسي: 31/429، 33/183، 39/7، 11، شجرة طوبر لمحمد الحائري: 1/58، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 4/259، 


(�) - بحار الانوار: 39/12.


(�) - دلائل الاعجاز: 72.


(�) - سنن الترمذي: 4/31، العلل الواردة في الاحاديث النبوية للدارقطني: 8/237، اسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الاثير: 5/105، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 596، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 11/265، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 5/284،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/653، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 416، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/553، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/258، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 7/76، قاموس الرجال لمحمد تقي التستري: 11/94، وروي الحديث رواية اخرى هي: «من يضمن لي =ما بين لحييه وما بين رجليه اضمن له الجنة»،  صحيح البخاري: 7/184، السنن الكبرى للبيهقي: 8/166، الاذكار النووية ليحيى بن شرف النووي: 332، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 595، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/656، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 2/220، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 1/483،  لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 416، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/554، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/285.


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 1/108، مسند احمد: 2/234، 347، 393، سنن الدارمي: 1/194، صحيح البخاري: 1/76، صحيح مسلم: 1/186، سنن النسائي: 1/111، السنن الكبرى للبيهقي: 1/163، المغني لعبد الله بن قدامة: 1/203، المعتبر في شرح المختصر لنجم الدين الحلي: 1/180، ذكرى الشيعة في احكام الشريعة: 1/219، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة1/202، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/112، كشاف القناع للبهوتي: 1/166،  حاشية ردّ المحتار لابن عابدين: 1/175، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 1/306، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 1/276، الثمر الداني للآبي الازهري: 32، عون المعبود للعظيم آبادي: 1/252،  الغدير للاميني: 8/145، فقه السنة لسيد سابق: 1/66. 


(�) - ختان الرجل هو الموضع الذي يقطع منه في حال الختان، وهو ما دون حزّة الحشفة، واما ختان المرأة فاعلم أن مدخل الذكر هو مخرج الحيض والولد والمني وفوق مدخل الذكر ثقب مثل إحليل الرجل هو مخرج البول وبين هذا الثقب ومدخل الذكر جلدة رقيقة وفوق مخرج البول جلدة رقيقة مثل ورقة بين الشفرين والشفران تحيطان بالجميع فتلك الجلدة الرقيقة يقطع منها في الختان وهي ختان المرأة، المجموع لمحيي الدين النووي: 2/130. وهذه هي المواضع الاربع التي كنى عنها الرسول صلّى الله عليه وآله وسلّم بشعبها الاربع.


(�) - مسند احمد: 1/238، 255، المستدرك للحاكم النيسابوري: 4/361، السنن الكبرى للبيهقي: 1/123، المغني لعبد الله بن قدامة: 10/294، المجموع لمحيي الدين النووي: 2/31، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 10/289، تلخيص الحبير لابن حجر: 2/107، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 1/245، عون المعبود للعظيم آبادي: 12/71. 


(�) - الطبقات الكبرى لابن سعد: 1/201،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/279، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/52، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/137، الغدير للأميني: 8/272. 


(�) - جاء في المجموع لمحيي الدين النووي: 2/31: فيقبل ويلمس: قال اهل اللغة اللمس يكون باليد وبغيرها، وقد يكون بالجماع، وجاء في تلخيص الحبير لابن حجر: 2/107: اما ابن عباس فحمله على الجماع.


(�) - الشفا بتعريف حقوق المصطفى للقاضي عياض: 1/78،  الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 20/239،  الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 3/424، عمدة القاري للعيني: 22/131، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 2/96، السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمون للحلبي: 3/439، اعيان الشيعة للسيد محسن الامين: 1/302. 


(�) - اساليب البيان في القرآن: 745.


(�) - اعلام الدين في صفات المؤمنين للديلمي: 402، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/262، بحار الانوار للمجلسي: 101/283، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 2/368. وروي الحديث بما نصّه: «اليمين الغموس تذر الديار بلاقع»، الثقات لابن حبان: 8/400، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 3/386، المغني لعبد الله بن قدامة: 12/122، عوالي اللآلي: 1/445. 


( - جمع أبله وهو الغافل عن الشر المطبوع على الخير أو من غلبت عليه سلامة الصدر فحسن ظنه بالناس فأغفل أمر دنياه فجهل حذق التصرف فيها وأقبل على آخرته فشغل نفسه بها فلذلك كانوا أكثر أهلها، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/696.


(�) - تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة: 256، قرب الاسناد للحميري القمي: 75، معاني الاخبار للشيخ الصدوق: 203، حقائق التأويل للشريف الرضي: 247، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 43/533، ميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي: 1/126، لسان الميزان لابن حجر: 1/240، عوالي اللآلي العزيزية في الاحاديث النبوية لابن ابي جمهور الاحسائي: 1/119، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/645، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 14/473،  وسائل الشيعة للحر العاملي: 10/426،  بحار الانوار للمجلسي: 67/9، 94/98، 110/327، الحدائق الناضرة للبحراني: 13/350، جامع احاديث الشيعة للبروجردي9/ 395، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 1/421، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 2/88، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/298. 


(�) - الامالي للشيخ الصدوق: 370، روضة الواعظين للفتال النيسابوري: 273، الالاصفي في تفسير القرآن للفيض الكاشاني: 1/693، 3/211،  بحار الانوار للمجلسي: 8/37، 653، 93/218، تفسير نور الثقلين للحويزي: 3/207، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 7/410، 8/627، موسوعة احايث اهل البيت (ع) للنجيفي: 1/193، 5/384، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/1471. 


(�) - الخصال للشيخ الصدوق: 55، 56، 57، 58، عيون اخبار الرضا للشيخ الصدوق: 2/17، 189، 190، من لا يحضره الفقه للشيخ الصدوق: 3/89، 4/369، المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/559، كنز الفوائد لابي الفتح الكراجكي: 106، الامالي للشيخ الطوسي: 457،  المبسوط للسرخسي: 8/141، بدائع الصنائع لابي بكر الكاشاني: 5/85، مكارم الاخلاق للشيخ الطبرسي: 442، مناقب آل أبي طالب لابن شهرآشوب: 3/40، مستطرفات الحاوي لتحرير الفتاوي لابن ادريس الحلي: 620، العمدة لابن البطريق: 24، بحار الانوار للمجلسي: 12/123، 124، 127، 132، 15/128، 130، 36/47، 39/52، 74/59، 96/200، 108/204،  حاشية ردّ المحتار لابن عابدين: 2/193، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 9/164، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 16/98،  جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 8/529، 19/537، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 3/425، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/3202.


( - جمع مبشرة يعني أن الوحي ينقطع بموته فلا يبقى بعده ما يعلم به أنه سيكون غير المبشرات، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 5/374.


(�) - صحيح البخاري: 8/69، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 397، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 9/127، البداية والنهاية لابن كثير: 10/376،  تهذيب التهذيب لابن حجر: 6/35،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/419، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 3/312،  بحار الانوار للمجلسي: 58/177، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/101، ارواء الغليل لمحمد بن ناصر الالباني: 8/129.  


(( - الخلل: بقية الطعام بين الأسنان، واحدته خلة، وقيل: خللة، الأخيرة عن كراع، ويقال له أيضا الخلال والخلالة، وقد تخلله. ويقال: فلان يأكل خلالته وخلله وخللته أي ما يخرجه من بين أسنانه إذا تخلل، وهو مثل. ويقال: وجدت في فمي خلة فتخللت. وقال ابن بزرج: الخلل ما دخل بين الأسنان من الطعام، والخلال ما أخرجته به ... والخلالة، بالضم: ما يقع من التخلل، وتخلل بالخلال بعد الأكل. لسان العرب: 11/264 (مادة: خلل).


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 6/211،  مسند احمد: 2/165، 187، سنن ابي داود: 2/478، سنن الترمذي: 4/219، المعجم الاوسط للطبراني: 5/205، معرفة علوم الحديث للحاكم النيسابوري: 102، الاذكار النووية ليحيى بن شرف النووي: 372، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 637، مجمع الزوائد للهيثمي: 8/116، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 4/298،  الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/283، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/562، 563،  تحفة الاحوذي للمباركفوري: 8/118، عون المعبود للعظيم آبادي: 13/237،  ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 1/291. 


(�) - الادب المفرد للبخاري: 69، التاريخ الكبير للبخاري: 4/277، التمهيد لابن عبد البر: 24/302، تهذيب الكمال في أسماء الرجالللمزي: 13/37، مجمع الزوائد للهيثمي: 8/25، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/304، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 463، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/4. 


(�) - اساليب البيان في القرآن: 727.


(�) - كتاب الموطأ للامام مالك: 2/998، المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 3/101، 102، مسند احمد: 2/4، 67، 98، 122،243، 288، 319، 475، 3/403، سنن الدرامي: 1/389، صحيح البخاري: 2/117، 118،130، صحيح مسلم 3/94، سنن ابي داود: 1/372، سنن الترمذي: 2/94، سنن النسائي: 5/61، السنن الكبرى للنسائي: 2/33، الاصول من الكافي للشيخ الكليني: 4/11، من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق: 4/376، المجازات النبوية للشريف الرضي: 35، الامالي للشريف المرتضى: 2/66، 67،  المبسوط للسرخسي: 30/253،274، السنن الكبرى للبيهقي: 4/177، 197، المجموع لمحيي الدين النووي: 6/245، مجمع الزوائد للهيثمي: 3/98، 8/139، تنوير الحوالك شرح على موطأ مالك للسيوطي: 720، 721، وسائل الشيعة للحر العاملي: 9/378، 21/542، بحار الانوار للمجلسي: 68/379،  سبل السلام للكحلاني: 2/141، 3/220، 223، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 3/288، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 7/194، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 8/330، 332، 382، 440، 456، 21/465، مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي: 7/364، موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 7/379. 


(�) - اساليب البيان في القرآن: 744.


(�)-  كتاب الموطأ للامام مالك: 2/953، مسند احمد: 2/439، صحيح البخاري: 1/161، 2/115، 116، 8/20، صحيح مسلم: 3/93، سنن الترمذي: 4/25، سنن النسائي: 8/223، السنن الكبرى للنسائي: 3/461، صحيح ابن حبان: 10/338، 16/333، المعجم الاوسط للطبراني: 6/252، كتاب =الدعاء للطبراني: 526، السنن الكبرى البيهقي: 8/162، 1087، الخصال للشيخ الصدوق: 343، المجازات النبوية للشريف الرضي: 413، الاستذكار لابن عبد البر: 8/448، التمهيد لابن عبد البر: 2/279، الرسالة السعدية للعلامة الحلي: 156، المجموع ليحيي الدين النووي: 4/195، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 224، 6/238،الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 2/715، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/43، لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية للشعراني: 148، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/905، 907، الديباج على صحيح مسلم ين الحجاج للسيوطي: 3/109، كشاف القناع للبهوتي: 2/340، وسائل الشيعة للحر العاملي: 5/199،6/ 277، 9/398، 9/482، بحار الانوار للمجلسي: 26/261، سبل السلام للكحلاني: 2/140، إعانة الطالبين للبكري الدمياطي: 2/237، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 8/436، فقه السنة لسيد سابق: 1/412. 


(�) - مسند ابن راهيويه: 4/47، صحيح مسلم: 7/144، المجازات النبوية للشريف الرضي: 66، صحيح ابن حبان: 15/50، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 3/247، تخريج الاحاديث والآثار للزيلعي: 4/322، البداية والنهلية لابن كثير: 7/119، الاصابة في تمييز الصحابةفي تمييز الصحابة لابن حجر: 8/154، قاموس الرجال لمحمد تقي التستري: 12/265. 


(�) - ((انما اراد [صلوات الله عليه وآله] بطول اليد كثرة البر وبذل الوفر، وكنايته عليه الصلاة والسلام عن هذا المعنى بطول اليد مجاز واتساع))، المجازات النبوية للشريف الرضي: 66.


(�) - شرح مسلم للنووي: 16/8.


(�) - ينظر الاسس الجمالية في النقد العربي: 98.


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 4/425، 8/356، منتخب مسند عبد بن حميد:342، مسند احمد: 2/103، 5/73، سنن الدارمي: 2/47، صحيح مسلم: 4/41، سنن ابي داود: 1/426، السنن البرى للنسائي: 422، صحيح ابن حبان: 4/ 311، 9/257، الثقات لابن حبان: 2/128، المجازات النبوية للشريف الرضي: 6، 135، السنن الكبرى للبيهقي: 5/8، معرفة السنن واآثار للبيهقي: 7/73،  المغني لعبد الله بن قدامة: 3/419، تخريج الاحاديث والآثار للزيلعي: 2/475، نصب الراية للزيلعي: 3/130، البداية والنهاية لابن كثير: 5/166، 220، السيرة النبوية لابن كثير: 4/293، 401، امتاع =الاسماع للمقريزي: 2/112، 9/28،  مجمع الزوائد للهيثمي: 3/265، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 1/226، 3/234، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 11/94، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 5/117،130، السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمون للحلبي: 3/322، كشاف القناع للبهوتي: 2/571، بحار الانوار للمجلسي: 21/405، فقه السنة لسيد سابق: 1/645، العقل والجهل في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 264. وروى ابن الاثير في النهية في غريب الحديث 2/380، 5/51: «كل مأثرة من مآثر الجاهلية تحت قدمي الا سقاية الحاج وسدانة البيت». 


(�) - المجازات النبوية: 135.


( - يعني به صلوات الله عليه وآله الخمس من الغنيمة خاصّة، ينظر فتح القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 3/266.


(�) - اعجاز القرآن للباقلاني: 76، المجازات النبوية: 419.


(�) - المجازات النبوية: 419.


(�) - السيرة النبوية لابن هشام: 1/172، تفسير القمي لعلي بن ابراهيم القمي: 2/228، تاريخ الطبري: 2/67، الكامل في التاريخ لابن الاثير: 2/64، شرح نهج البلاغة لابن ابي الحديد: 14/54، تاريخ الاسلام للذهبي: 1/149، البداية والنهاية لابن كثير: 3/63، امتاع الاسماع للمقريزي: 4/387، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 2/327، السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمون: 1/462، التفسير الصافي للفيض الكاشاني: 4/291، 6/217،  بحار الانوار للمجلسي: 9/143، 18/182، 35/87، تفسير نور الثقلين للحويزي: 4/443، أبو طالب حامي الرسول (ص) وناصره =لنجم الدين العسكري: 26، 54، الغدير للاميني: 7/359، شرح احقاق الحق للمرعشي: 22/91، ميزان الحكمة لمحمد الربشهري: 4/3237. 


(�) - سنن الترمذي: 5/243، مسند ابي يعلى لابي يعلى الموصلي: 6/130، المعجم الاوسط للطبراني: 5/373، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 43/532، مكارم الاخلاق للطبرسي: 270، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي: 15/327، الدعوات لقطب الدين الراوندي: 19، تهذيب الكمال في أسماء الرجالللمزي: 23/620، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/449، سبل السلام للكحلاني: 4/176، بحار الانوار للمجلسي: 90/295، 300، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 10/52، مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 5/172، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 15/189، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 2/872. 


(�) - فتح العزيز شرح الوجيزلعبد الكريم الرافعي: 6/475، شرح الأزهار لأحمد المرتضى: 2/42، تلخيص الحبير لابن حجر: 6/475، الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع لمحمد بن أحمد الشربيني: 1/227، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 4/359.


(�) - ينظر: لسان العرب: 10/379 (مادة: فوق).


(�) - مسند أحمد: 2/446،524، 5/235، 244، 6/444، سنن الدارمي: 2/201، سنن الترمذي: 3/102، 104، سنن النسائي: 6/25، السنن الكبرى للنسائي: 3/18، صحيح ابن حبان: 10/479، المعجم الكبير للطبراني: 20/104، 105، 106، مسند الشاميين للطبراني: 1/122، 4/345، المستدرك للحاكم النيسابوري: 2/68، السنن الكبرى للبيهقي: 9/170، التمهيد لابن عبد البر: 24/93، تاريخ مدينة دمشق لابن عساكر: 8/263، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 526، مجمع الزوائد للهيثمي: 5/280، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 1/245، 246،  كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/307، 324،  نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 8/24، 25، اعانة الطالبين للبكري الدمياطي: 4/205، فقه السنة لسيد سابق: 2/630. 


(�) - الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/196، ميزان الحكمة لمحمد الريشهري: 4/2888. 


(�) - لسان الميزان لابن حجر: 1/469، 3/105، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/603، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 4/307. 


(�) - مستدرك الوسائل للميرزا النوري: 11/13، جامع احاديث الشيعة للبروجردي: 13/8.


(�) - المبسوط للسرخسي: 1/139، المغني لعبد الله بن قدامة: 1/393، 424، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 1/410، 439،  نهاية الاحكام للحلي: 1/417، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 2/88، عمدة القاري للعيني: 5/137، فيض القدير شرح الجامع الصغير: 1/207، كشاف القناع للبهوتي: 1/287. 


(�) -  مصباح المتهجد للشيخ الطوسي: 261، جمال الاسبوع بكمال العمل المشروع لابن طاوس: 84، وسائل الشيعة للحر العاملي: 393، بحار الانوار للمجلسي: 86/319.


(�) - صحيح مسلم: 2/98، احكام القرآن لابن العربي: 4/41، المجموع لمحيي الدين النووي: 3/485، الاذكار النووية ليحيى بن شرف النووي: 72، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 562، الجواهر الحسان في تفسير القرآن للثعالبي: 5/60، فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب بشرح منهج الطلاب لزكريا بن محمد بن زكريا الانصاري: 1/86، فيض القدير شرح الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 6/192، إعانة الطالبين للبكري الدمياطي: 1/216. 


(�) - مسند زيد بن علي: 418.


(�) - مسند احمد: 5/252، 126، التاريخ الكبير للبخاري: 3/36، صحيح ابن حبان: 1/402، المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/14، 2/13، 4/99، تغليق التعليق لابن حجر: 3/210، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/87، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 3/428، 430.


(�) - كتاب الموطأ للامام مالك: 2/526، كتاب الام للامام الشافعي: 5/64، 171، 7/235، 282،مسند احمد: 5/336، صحيح البخاري: 6/135، سنن الترمذي: 2/291، سنن النسائي: 6/123، المبسوط للسرخسي: 5/81، المحلى لابن حزم الاندلسي: 9/497، بداية المجتهد ونهاية المقتصد لابي الوليد محمد بن احمد (ابن رشد الحفيد): 2/16، مختصر المزني لاسماعيل المزني: 179، غنية النزوع لابن زهرة الحلبي: 347، جامع الخلاف والوفاق بين الامامية وبين ائمة الحجاز والعراق لعلي بن محمد القمي: 444، المجموع لمحيي الدين النووي: 15/15، 16/204، 325، 326، المغني لعبد الله بن قدامة: 7/369، 8/3، 4، 9، الشرح المبير على متن المقنع لعبد الرحمن بن قدامة: 7/429، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/237،  فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب لزكريا بن محمد بن زكريا الانصاري: 2/92، مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 1/181، 431، 5/91، اعانة الطالبين للبكري الدمياطي: 2/177، 3/394، كشاف =القناع للبهوتي: 5/142، جواهر الكلام للشيخ الجواهري: 29/136، حاشية رد المحتار لابن عابدين: 3/111، 118، الينابيع الفقهية لعلي اصغر مرواريد: 18/277، 38/69. 


(�) - المعجم الاوسط للطبراني: 5/89، المعجم الكبير للطبراني: 25/55، ذكر اخبار اصبهان للحافظ الاصبهاني: 2/363، مجمع الزوائد للهيثمي: 2/126، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/280، الصلاة في الكتاب والسنة لمحمد الريشهري: 8.  


(�) - صحيح مسلم: 4/153، صحيح ابن حبان: 12/101، السنن الكبرى للبيهقي: 7/262، موارد الظمآن للهيثمي: 3/390، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/95، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/255. 


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 3/399،  سنن الترمذي: 2/314، السنن الكبرى للنسائي: 5/313، صحيح ابن حبان: 9/473، المعجم الكبير للطبراني: 8/332،  السنن الكبرى للبيهقي: 7/292، المحلى لابن حزم: 10/41، رياض الصالحين من حديث سيد المرسلين ليحيى بن شرف النووي: 189، موارد الظمآن للهيثمي: 4/228، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/93، الدر المنثور: 2/156، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/335، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/89،  نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 6/361، تحفة الاحوذي للمباركفوري: 4/272. 


(�) - سنن النسائي: 8/154، السنن الكبرى للنسائي: 5/431، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 1/89، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 16/415. 


(�) - المستدرك للحاكم النيسابوري: 1/154، الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير للسيوطي: 2/715، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 9/385، 387، فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوي: 6/467


(�)- اسليب البيان في القرآن: 737.


(�) - الصورة البيانية في الحديث النبوي الشريف للدكتور فالح الحمداني، ط1، مؤسسة الوراق للنشر والتوزيع، عمان، الاردن، 2001م: 299-300. 


(�) - ينظر: تذكرة الفقهاء للعلامة الحلي: 1/248.


(�) - احكام القرآن للجصاص: 2/16، نفسير الرازي: 16/25، تذكرة الفقهاء للعلامة الحلي: 1/284. 


(�) - المصنف لابن ابي شيبة الكوفي: 3/153، تذكرة الفقهاء للحلي: 2/132، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر: 3/102، تغليق التعليق لابن حجر: 2/460، عمدة القاري للعيني: 8/38، مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب الرعيني: 1/141، حاشية ردّ المحتار لابن عابدين: 2/210، نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار للشوكاني: 1/299، اعانة الطالبين للبكري   = الدمياطي: 1/109. وروي الحديث ايضا : «لا تنجسوا موتاكم فان المسلم لا ينجس حيا وميتا»، سنن الدارقطني: 2/57، المستدرك للحاكم النيسابوري 1:/385، السنن الكبرى للبيهقي: 1/306، 3/389، معرفة السنن والآثار 3/389، عمدة القاري للعيني: 3/239، 240، 12/55، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 15/576.


(�) - سير اعلام النبلاء للذهبي: 1/519، نصب الراية للزيلعي: 6/185، منية المريد في أدب المفيد والمستفيد في ادب المفيد والمستفيد لزين الدين بن علي العاملي (الشهيد الثاني): 321 ، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 2/293، جامع السعادات للنراقي: 1/275، الغدير للاميني: 2/174. 


(�) - الامالي للشيخ الصدوق: 729، 730، المعجم الكبير للطبراني: 3/57، 12/82، الكشف والبيان في تفسير القرآن للثعلبي: 8/44، الامالي للشيخ الطوسي: 608، العمدة في عيون صحاح الاخبار في مناقب امام الابرار لابن البطريق: 42، الشفا بتعريف حقوق المصطفى للقاضي عياض: 1/166، تفسير مجمع البيان للطبرسي: 9/230، البداية والنهاية لابن كثير: 2/316، السيرة النبوية لابن كثير: 1/193، مجمع الزوائد للهيثمي: 8/215، امتاع الاسماع للمقريزي: 3/208، الدر المنثور للتفسير بالمأثور للسيوطي: 5/199، سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد للصالحي الشامي: 1/235، كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال للمتقي الهندي: 2/44،  السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمون للحلبي: 1/46، بحار الانوار للمجلسي: 16/120، 315،  22/503، 40/67، تفسير نور الثقلين للحويزي: 4/275، فتح القدير للشوكاني: 4/280،  موسوعة احاديث اهل البيت (ع) للنجيفي: 7/59، 9/64. 


(�) - الفايق في غريب الحديث للزمخشري: 1/9، الشفا بتعريف حقوق المصطفى للقاضي عياض: 1/80، النهاية في غريب الحديث لابن الاثير: 1/171، كشف الخفاء ومزيل الإلباس  للعجلوني: 1/201، حاشية ردِّ المحتار لابن عابدين: 1/30، 





